Gleb A. Rehr/

André Sikojev (Hrsg.)
Kloster, Starzen

und Ikonen

1000 Jahre Russisch-
Orthodoxe Kirche

o
3




l Gleb A. Rahr und André Sikojev (Hrsg.)

Kloster 1ge?sn %i%g%%nvgﬁ Pocaev ‘ KléSteI‘ ’ Starzen
und Ikonen

1000 Jahre Russisch-Orthodoxe Kirche

BRENDOW VERLAG




CIP-Titelaufnahme der Deutschen Bibliothek

Kléster, Starzen und Ikonen 1000 Jahre russ.-orthodoxe Kirche/Gleb A.
Rahr u. André Sikojev (Hrsg.). [Aus d. Russ. ins Dt. iibers. von Sergej
Nekljudov . . .}. - Moers: Brendow, 1988

(Edition C : M ; 122)

ISBN 3-87067-330-3
NE: Rahr, Gleb (Hrsg.); Edition CM

ISBN 3-87067-330-3 .

Edition C, Reihe M 122, Best.-Nr. 57122

© Copyright 1988 by Brendow Verlag, D-4130 Moers 1
Einbandgestaltung: A. Miillenborn, Kommunikations-Design, Wuppertal
Ubersetzungen aus dem Russischen von Sergej Nekljudov, André Sikojev
und Gleb A. Rahr

Printed in Germany 24432/1988

Inhalt

André Sikojev
1000 Jahre Russische Orthodoxe Kirche . . . . . .
— Vorwort —

Gleb A. Rahr
Das Jahr 988 —ein umstrittenes Datum . . . . . . .

Vasilij O. Kljutschevskij
Giitige MenschenderaltenRus . . . . . .. ...

HI. Seraphim von Sarov
Rede iiber das Ziel des christlichen Lebens
(Aus den Aufzeichnungen Nikolaj A. Motovilovs)

Jevgenij N. Trubetskoj
TheologieinFarben . . . . ... ... ... ...

Gernot Seide
Das missionarische Wirken der Russischen
OrthodoxenKirche . . .. ... ... ... ...

Bischof Afanasij Sacharov
Datenund EtappenmeinesLebens . . . . . . ..

23

47

59

91




André Sikojev

1000 JAHRE
RUSSISCHE ORTHODOXE KIRCHE

- Vorwort —

Vor 1000 Jahren, also zweimal vierzehn Matthausgeneratio-
nen' nach der Menschwerdung GOTTES, der Geburt Jesus
Christus, wurde das Land der Rus unter dem Kiewer
Fiirsten Wladimir getauft. Es war ein gereiftes Christentum,
welches in Gestalt byzantinischer Predigt und Liturgien, der
von zwei bulgarischen Ménchen (Kyrill und Method) auf
Kirchenslavisch niedergeschriebenen Hl. Schrift, der jahr-
hundertealten Gebetstradition der Monche vom Berg
Athos, in der Sprache der Ikonen und mit den Texten der
Kirchenviter die gotzenanbetenden Slaven erreichte. Mit
ihm wandelte sich der noch Menschenopfer bringende Feu-
dalherrscher Wladimir I. zu einem Asketen, BiiBer und um
die Armen seines Landes besorgten Staatsmann. Eine sei-
ner ersten Amtshandlungen als Christ war die Abschaffung
der Todesstrafe! Und spitestens mit seinen ersten Heiligen,
den Fiirsten Boris und Gleb, die sich 1015 opferten, um
ihrem Volk sinnloses BlutvergieBen zu ersparen, war die
Rus ihrem Taufbecken entstiegen.

Das Land identifizierte sich als »Heiliges RuBland«.
Damit war jedoch keine selbst erklarte Heiligkeit gemeint,
sondern das BewuBtsein um seine Herkunft. Das Volk
brachte so »den eigentlichen Ursprung« seiner »Geschichte
zum Ausdruck, das heiBt nach Dostojewskij, daB das Ideal
des Absoluten die einzige Kraft ist, die die Volker bewegt. «
(Paul Evdokimov)




Mit dem Jahr 1917 — erneut sind achtundzwanzig Genera-
tionen vergangen — durchlitt die Russische Orthodoxe Kir-
che samt ihren Gliubigen — wie kaum eine andere Kirche in
unserem Jahrhundert — eine gewaltige Verwerfung des
Kreuzes. Diesseits und jenseits ihrer Landesgrenzen ruht sie
heute auf dem Blutsfundament ihrer unzihligen Mirtyrer.
Dank dieser Zeugen und Bekenner des Glaubens hat die
russische Orthodoxie nicht nur die ihr aufgezwungene Kir-
chenspaltung bis heute ausgehalten, sondern ertrégt auch —
wenngleich unter Schmerzen — die staatliche Bevormun-
dung ihres Moskauer Patriarchats und die Miihsal hundert-
tausender Christen im Untergrund der »Katakomben-
kirche«.

Von den Ereignissen und Wegen im Leben dieser Kir-
che, von ihren Tréigern und Gegnern, soll in diesem Buch
berichtet werden. Denn die Kraft und das Geheimnis des
russischen Christentums bis zum heutigen Tag liegt eben
darin verborgen, daB es die Fiille und die Gesamtheit aller
Glieder des Leibes Christi zu bewahren gewuft hat. Es sind
Moénche und Laien, Starzen und Bischife, Adlige und die
nie ermiidenden »Myrrhentriagerinnen« des Volkes, welche
das ewige Wort des Auferstandenen durch die Epochen
trugen. Ihre Sprache war und ist die Sprache des Gebets, der
Ikonen und der Géttlichen Liturgie sowie titiger Diakonie
und Nichstenliebe. Es ist desgleichen die Sprache einer
theologisch durchdrungenen Geschichtsschreibung und -
zumeist in Abwehr fremder Einfliisse geboren — einer tief
christlichen Philosophie.

Doch wer Ohren hat zu horen, der hort iiber all diesen
Stimmen, den sich bestéitigend wolbenden Ruf der lebens-
stiftenden Osternacht: »Christus ist auferstanden!«—»Er ist
wahrhaftig auferstanden!«

Miinchen, 1988
1. siche Matthius 1, 1-17

Einfiihrende und vertiefende Literatur:

1. Evdokimov, Paul: Christus im russischen Denken, Trier 1977

2. Schmemann, Alexander: Aus der Freude leben, Ein Glaubensbuch der
orthodoxen Christen, Olten 1974

Gleb A. Rahr

DAS JAHR 988

Ein umstrittenes Datum

Die Kiewer Chronik faBt die Ereignisse, die zur »Taufe
RuBlands«, zur Erhebung des Christentums zur Staatsreli-
gion des jungen Russischen Reiches fiihrten, unter einer
Jahreszahl zusammen: 6796 seit der Erschaffung der Welt.
Diesen Kalender hatte RuBland von Byzanz libernommen,
und erst Peter der GroBe befahl, auf die Zeitrechnung »nach
Christi Geburt« iiberzugehen, also den Uhrzeiger der Zeit-
rechnung um 5808 Jahre zuriickzustellen. Seither heiBt es,
RuBland sei 988 christlich geworden. Genauer gesagt, im
Jahr, das am 1. September 987 begann und am 31. August
988 endete, denn das byzantinische und somit auch altrussi-
sche Jahr begann, wie bis heute das orthodoxe Kirchenjahr,
am 1. September. ‘
Inzwischen ist offenbar geworden, dafl Chroniken von
Monchen frithestensim 11. Jahrhundert erstmalig niederge-
schrieben wurden, als es schon Kloster gab und RuBland
bereits lingere Zeit christlich war. Die Ereignisse ihrer
eigenen Zeit versahen diese mit genauen J ahreszahlen, die
historischen Meilensteine fritherer Zeiten — mit muBmaBli-
chen. Die Jahreszahl 6796 beziehungsweise 988 wirft viele
Fragen auf. Sie lassen sich auf zwei besonders wesentliche
reduzieren. Erstens: Ist es iiberhaupt richtig, die Geschichte
der Russischen Kirche mit dem Zeitpunkt ihres vollstindi-
gen Triumphes, der Erhebung des Christentums zur Staats-
religion zu beginnen? Ist denn diesem Triumph keine Pre-
digt vorausgegangen, kein allméhliches Vordringen christli-
chen Glaubensgutes in die Stadte und Lande der Russen
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oder ihrer historischen Vorginger? Und zweitens: Wie ist
die Einfilhrung des Christentums als Staatsreligion des
Russischen Reiches, die »Taufe RuBlands«, im einzelnen
abgelaufen, und welches ist schlieBlich das prizise Datum
dieses Ereignisses?

Zur ersten Frage nach der Vorgeschichte der Annahme
des Christentums als Staatsreligion: Bis ins 18. Jahrhundert
hinein waren sowohl die einfachen als auch die gebildeten
Russen iiberzeugt, da8 das russische Christentum ins erste
christliche Jahrhundert zuriickreicht, in die Zeit der Apostel
also. Noch am 28. November 1698 stiftete der junge Zar
Peter Alexejewitsch, der als Peter der GroBe in die Ge-
schichte eingehen sollte, als ersten und hochsten Orden
seines Reiches den Orden des »erstberufenen« Apostels
Andreas, »der als erster in RuBland das Evangelium predig-
te«. Die Vorstellung vom ilteren Bruder Petri, der laut
Johannesevangelium (1, 35 und folgende) noch vor Petrus
Junger Christi geworden war, als dem Apostel RuBlands,
geht im wesentlichen auf byzantinische Vorstellungen zu-
riick. Als Michael Psell, der gelehrte Sekretér des byzantini-
schen Kaisers Michael Duka, im 11. Jahrhundert im Auf-
trag seines Herrschers dem Kiewer GroBfiirsten Wsewolod
Jaroslawitsch nahebrachte, seine Tochter dem Bruder des
Kaisers zur Frau zu geben, schrieb er ihm, beide Reiche,
sowohl das Ostromische, Byzantinische als auch das Russi-
sche, entspringen einer Quelle und seien einer Wurzel
entsprossen; in beiden Reichen walte das gleiche Wort des
Heils, denn in beiden sei dieses Wort des Heils von den
gleichen Zeugen des Geheimnisses der gottlichen Mensch-
werdung verkiindet worden, also vom »erstberufenen« Jiin-
ger Christi Andreas und dem Apostel aus der Zahl der 70,
Stachius, dem ersten Bischof von Byzantion, dem spiteren
Konstantinopel. Auf Grund griechischer Uberlieferungen,
denen zufolge der heilige Apostel Andreas in den Stadtstaa-
ten und Kolonien der Krim und an den Nordufern des
Schwarzen Meeres und in Scythien das Evangelium predig-
te, entstand die spatere russische Legende von der merk-
wiirdigen Romreise des Apostels Andreas, die ihn von der
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Krim den Dnjepr fluBaufwirts fiihrte, und dann die Lowatj
und Wolchow herab zum Ladogasee und von da aus iber
Newa und Ostsee gen Westen, nach Rom, wo Andreas
seinen Bruder Petrus besuchte. Nachdem er auf normalem
Wege nach Griechenland zuriickgekehrt sei, habe er dprt
auch den Kreuzigungstod am Andreaskreuz erlitten. Wéh-
rend seiner Reise soll der Apostel die Stitten der damals
noch gar nicht vorhandenen Stidte Kiew und Nowgorod
gesegnet haben. ' o

Diese Legende beherrschte das national-religiése Be-
wuBtsein der Russen bis ins 18. Jahrhundert hinein. Wir
erwihnten bereits die Stiftung des Andreas-Ordens. Um die
gleiche Zeit stellte Zar Peter die ersten russischen Kriegs-
schiffé unter das Patronat des Heiligen Apostels Andreas
indem er die Andreasflagge — weies Feld mit blauem
Andreaskreuz — hissen lie3. Die Tochter Peters, Kaiserin
Elisabeth, lieB ihren Hofarchitekten Bartholomeo Rastrelli
die Andreaskirche in Kiew entwerfen, auf einem jener
Hiigel, auf die der Apostel seinen FuB} gesetzt haben soll.
Die Andreaslegende als Ursprungslegende des russischen
Christentums ist erst im rationalistischen 19. Jahrhundert
angezweifelt worden. Heute gilt es als wahrscheinlich, daB
die Predigt des Apostels durchaus bis an die nordlichen
Gestade des Schwarzen Meeres gereicht haben mag. Doch
wiirde das trotzdem nicht den Beginn des russischen Chri-
stentums bedeuten. Es gab noch kein Volk, keinen Stam-
mesverband, keine Gegend, kein Land oder Staat, das sich
Russ, Rhos, Ruzi, Rugi, oder, im heutigen Sprachgebrauch
»Russen« und »Russkaja Semlja«, »Russisches Landx, also
RuBland nennen wiirde. Es existierten seit Ende des
1. Jahrhunderts friihchristliche Gemeinden in den griechi-
schen Stadtkolonien der Krim und in »Klein-Scythien« im
Miindungsgebiet von Donau und Dnestr. In den Steinbn’i—
chen der Krim lebten verbannte Christen, von denen viele
dort wie der Bischof Klemens von Rom — den Méirtyrerto.d
erlitten. Schon in der Volkerwanderungszeit wurden goti-
sche Bistiimer in der Krim und im heutigen Kubangebiet ge-
griindet, von denen das letzte erst unter Kaiserin Katharina
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Ende des 18. Jahrhunderts in die Russische Kirche iiber-
nommen wurde. Aber es gab in den ersten christlichen
Jahrhunderten keine Russische Kirche.

Die Russen tauchen als solche erstmalig in griechischen
Heiligenlegenden am Ende des 8. Jahrhunderts auf. Als
sengende, raubende, alles zerstérende Krieger und Seeriu-
ber, die Sugdaya in der Krim oder Amastris in Kleinasien
tuberfallen, aber an den Reliquien der Schutzheiligen dieser
Stadte, Stephan beziehungsweise Georg, von Blindheit oder
Lihmung befallen und erst geheilt werden, nachdem sie ihre
Beute herausgeben und sich haben bekehren lassen. Wer
diese Russen sind, bleibt unklar. Kiew zihlt nicht zu den
wahrscheinlichen Ausgangspunkten ihrer Raubziige.

Anders wird es in der zweiten Hilfte des 9. Jahrhun-
derts.! Auf die Nachricht hin, der Kaiser habe seine Haupt-
stadt verlassen und sei mit seinem ganzen Heer weit gen
Osten gezogen, greift eine russische Flotte im Sommer 860
Konstantinopel an. Am 18. Juni scheint das Schicksal der
Stadt besiegelt zu sein. Das Volk stromt in die Kirchen der
Stadt, bekennt seine Siinden, betet um Errettung, ruft die
Fiirbitten der Heiligen Jungfrau Maria an. Und siehe, aus
heiterem Himmel braust ein Sturm auf. Die Flotte der
Russen zerschellt oder wird zerstreut. Die Uberreste sam-
meln sich an ihrem Ausgangspunkt in der Miindung des
Dnjepr. Fiir einen militirischen Gegen- bzw. Vernichtungs-
schlag fehlen den Griechen die Mittel. Sie verfahren weit-
sichtiger und kliiger. Sie schicken keine Gesandtschaft zu
den geschlagenen Russen, um ihnen friedliche Beziehun-
gen und Handel in Aussicht zu stellen, also Gewinn und
Wohlstand ohne Angst und Abhingigkeit vom unsicheren
Kriegsgliick. Doch damit nicht genug: An die Spitze ihrer
Gesandtschaft stellen sie keinen Diplomaten, keinen
gewieften Staatsdiener, sondern einen Mann des Geistes.
Den Philosophen Konstantin, den spiteren Ménch
Kyrill, den Schépfer der kyrillischen Schrift und Apostel
der Slawen,

Jahreszahlen sind auch in byzantinischen Chroniken eine
unsichere Sache. Erst Ende des vorigen Jahrhunderts sahen
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sich Byzantologen und Historiker der Russischen Kirche
veranlaft, den erwihnten Uberfall auf Konstantinopel fiir
den Juni 860 anzusetzen und die darauffolgende sogenannte
»Chasarenmission« des heiligen Konstantin-Kyrill mit sei-
ner Predigt am Unterlauf des Dnjepr mit den Russen in
Verbindung zu setzen. Heute kann davon ausgegangen
werden (und Historiker vom Range des 1960 in Paris
verstorbenen Anton Wladimirowitsch Kartaschow gehen
auch davon aus), daB} diese Predigt positive Folgen gehabt
und zur sogenannten »ersten Taufe der Kiewer Russen« um
das Jahr 862 gefiihrt hat. Etwa 200 Familien der Kiewer
Oberschicht, des Kriegeradels, sowie die Fiirsten Askold
und Dir wurden getauft. Der beriihmte Patriarch Photios
entsandte den ersten Bischof, Michael, nach Kiew. Wir
miiBten also den historischen Zeitpunkt der Christianisie-
rung RuBlands um fast 130 Jahre vorverlegen. Nicht 988,
sondern schon 862. Wenn . . . ja wenn die »erste Taufe der
Kiewer Russen« Bestand gehabt hitte. 880 iiberrannten
Oleg und Igor, aus Nowgorod kommend, Kiew. Askold und
Dir wurden meuchlings ermordet. Es setzte eine Reaktion
des Heidentums ein. Der erste Bischof ging moglicherweise
in die Katakomben. Jedenfalls erhielt er keinen Nachfolger.

Das Heidentum triumphierte. Neue Raubkriege gegen
Byzanz werden unternommen. 907 und 911 werden Han-
delsvertriage mit Byzanz abgeschlossen. Oleg ist Normanne.
Auch ein betrichtlicher Teil seiner Gefolgschaft, die die
Vertrage mitunterzeichnet, trigt skandinavische Namen.
Trotzdem sind die Vertrage in griechischer und russisch-
slawischer Sprache abgefafit, nicht in einer skandinavischen
Sprache. Wer beherrscht aber in Kiew die slawische
Schriftsprache? Allein die verfolgten Christen. Schon unter
Oleg und erst recht unter Igor werden sie im Staatsdienst des
Kiewer Reiches immer unentbehrlicher. Und als unter Igor
die Russen einen neuen Vertrag mit den Griechen schlie-
Ben, wird in diesem bestimmt, daB die heidnischen Russen
die Einhaltung dieses Vertrages durch einen Eid im Namen
der Gotter Perun und Weles bekréftigen sollen, die getauf-
ten Russen dagegen in der Kirche des Heiligen Elias. Und
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bei der Unterzeichnung des Vertrages stehen die christli-
chen Russen an erster Stelle und sind auch in der Mehrzahl.
Ein latentes Wiederaufleben des Christentums in Kiew wird
von der offenbar ungehinderten Errichtung mehrerer christ-
lichen Kirchen begleitet.

Igor wird nachgesagt, er habe selbst zum Christentum
tendiert. Doch starb er als Heide. Er wurde im Stammesge-
biet der Drewljanen erschlagen, denen er einen zweifachen
Tribut abverlangen wollte. Igors Sohn Swjatoslaw war noch
im Kindesalter. Die Regierung iibernahm Igors Witwe
Olga, an die sich die Bojaren ihres Enkels Wladimir ein
halbes Jahrhundert spiter als »die Weiseste aller Men-
schen« erinnern sollten.

Olga stiitzt sich auf die christlichen Kreise Kiews und
strebt die Christianisierung des Reiches an. Sie unternimmt
personlich die nicht ungefihrliche und sicherlich beschwerli-
che Reise nach Konstantinopel, wo sie vom Patriarchen
getauft und vom Kaiser mit allen Ehren im Palast empfan-
gen wird. Doch als im Jahre darauf eine byzantinische
Gesandtschaft zum Gegenbesuch nach Kiew kommt, wird
sie abgewiesen und muf} unverrichteter Dinge nach Kon-
stantinopel zuriickkehren.

Was war geschehen? Heidnische Fiirsten waren bereit,
sich selbst und ihre Volker taufen zu lassen und zum
Christentum zu fithren, nicht aber sich fremden Herrschern
und geistlichen Hirten zu unterwerfen, wihrend Kaiser und
Papst im Westen und entsprechend Kaiser und Patriarch im
Osten meinten, die Bekehrung der Heiden bzw. Barbaren
mit deren politischer Unterwerfung verbinden zu miissen.
So wurden die Westslawen zwischen Elbe und Oder be-
kehrt. So erging es den Siidslawen, vor allem den Bulgaren,
die nach langen blutigen Kdmpfen schlieBlich ihren neuerli-
chen Glaubensbriidern, den Byzantinern erlagen. Die Ost-
slawen, die Russen also, beobachteten diese Entwicklun-
gen, lernten, warteten ab.

Den ersehnten giinstigen Augenblick sollte Olga nicht
mehr erleben. Auch nicht ihr Sohn Swjatoslaw, und auch
nicht ihr dltester Enkel Jaropolk. Denn der politisch giinsti-
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ge Moment trat vor genau 1090 J ahren ein, 988. Unter dem
jiingeren Enkel Olgas, Wladimir. o

Wir bemerkten bereits, dal wir uns auf die in den
Chroniken vermerkten Jahreszahlen nicht sonderlich ver-
lassen konnen. Doch nicht nur das allein. Sie enthalten auch
offensichtliche Ungereimtheiten, spatere Einfiigungen. An-
dererseits sind wichtige Berichte aus den Chroniken ver-
schwunden. Seit den beriihmten Abhandlungen von Alexej
Alexandrowitsch Schachmatow Anfang unseres Jahrhun-
derts iiber die Entstehungs- und Entwicklungsgeschichte
der russischen Chroniken geht man allgemein davon aus,
daB um das Jahr 1037 die bis dahin entstandenen Chroniken
neu redigiert worden sind. Es ist dies das Jahr, als ein
griechischer Metropolit mit starker Hand das Regiment
iiber die junge Russische Kirche iibernahm. Offensichtlich
wurden auf sein GeheiB alle Erinnerungen an die Bemiihun-
gen der Russen, sich allzu groBem EinfluB der Griechen zu
widersetzen, aus den Pergamentrollen der Chroniken ge-
tilgt. Doch was seither nicht mehr in russischen Chroniken
steht, ist in Berichten der Griechen selbst sowie bei zeitge-
ndssischen armenischen und arabischen Geschichtsschrei-
bern nachzulesen. Und der Ablauf der Ereignisse kann
heute wie folgt nachvollzogen werden.

Im Oktober 987 erfolgt im Byzantinischen Reich, wie
schon oft zuvor, eine Meuterei. Ein Militirfiihrer namens
Phokas rebelliert, ruft sich zum Kaiser aus, schart Truppen
um sich und unterwirft den gesamten Osten des Reiches
seiner Kontrolle. Im Westen des Reiches wogt der wechsel-
volle Kampf gegen die Bulgaren und gerade jetzt erleiden
die Griechen eine besonders schwere Niederlage. Von
beiden Seiten nahern sich die Feinde Konstantinopel, wo
die Macht in den Hinden zweier junger und noch unerfahre-
ner Briider liegt. Der jiingere von ihnen, Konstantin, ist
bedeutungslos. Der 20jihrige Basileos II hingegen, der
kiinftige Besieger der Bulgaren, zeigt jedoch gerade in
diesem kritischen Moment politisches Geschick. Obwohl
First Wladimir von Kiew bislang sein Feind war und
wahrscheinlich die Bulgaren in ihrem Kampf gegen Byzanz
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unterstiitzte, schickt Basileos eine Gesandtschaft zu Wladi-
mir und bittet ihn um Hilfe gegen den Meuterer Phokas.
Wiadimir erklirt sich grundsitzlich bereit, stellt aber eine
Bedingung, die ein byzantinisches Kaiserhaus noch keinem
Firstenhaus gegeniiber erfiillen wollte — Wladimir verlangte
die Hand von Anna, der Schwester der beiden Kaiser von
Byzanz.

Politisch bedeutete das die Forderung, die Ebenbiirtig-
keit des Hauses Rurik mit dem byzantinischen Kaiserhaus
anzuerkennen und auf Versuche zu verzichten, das Reich
der russischen Fiirsten in ein Vasallenverhéltnis gegeniiber
Byzanz zu dringen. Es war zu erwarten, da8 die Griechen
erwidern wiirden, eine orthodoxe Prinzessin wiirde sich nie
einem Heiden hingeben. Es besteht kein Zweifel, daB
Wladimir diese Entgegnung nur willkommen sein konnte:
Statt um die Erteilung des Sakramentes der Taufe demiitig
bitten zu miissen, geniigte es unter diesen Umstiinden, sein
Einverstindnis, seine Einwilligung fiir die Annahme des
Glaubens der Prinzessin zu erkliren. Jetzt kommt der
Biindnisvertrag zustande. Beinahe in letzter Minute, denn
Phokas Truppen haben schon den Bosporus erreicht. Wladi-
mir schickt Basileos sogleich 6000 Mann zu Hilfe. Sie landen
hinter den Linien des Gegners, greifen an, zerschlagen die
Meuterer, verfolgen sie. Am 12. April 989 fillt Phokas in
die Hénde der Kaisertreuen und des russischen Hilfskorps
und wird enthauptet.

Wladimir hat seinen Teil des Vertrages erfiillt und den
Thron von Basileos und Konstantin gerettet. Es kann kein
Zweifel daran bestehen, daB er inzwischen auch getauft
worden ist. Denn das ist ja eine Voraussetzung fiir seine
Verméhlung mit Anna, eine Voraussetzung, die er ja willig
akzeptiert hat. Und wenn dem so ist, bedeutet es wohl auch,
daB 988, die Jahreszahl, deren 1000ste Wiederkehr wir jetzt
begehen, richtig sein muB. Es ist mit allergro8ter Wahr-
scheinlichkeit das Jahr der Taufe Wladimirs. Aber — nur
seiner personlichen Taufe. Nicht der »Taufe RuBlands«.

Wiladimir lieB sich also spatestens gegen Ende des Feld-
zuges gegen Phokas taufen. Wo? Wahrscheinlich zu Hause,
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in Kiew, oder in seinem Landgut Wassiljewo. In kleine:m
Kreis. Das Weitere konnte erst nach vollzogener Eheschlie-
Bung mit der purpurgeborenen Prinzessin erfolgen.

Um seine kaiserliche Braut in Empfang zu nehmen, zog
Wiladimir personlich mit einer militdrischen Ehreneskorte
an die beriihmten Dnjepr-Stromschnellen, die heute durch

einen Stausee iberflutet sind. Auf der Reiseroute von

Konstantinopel nach Kiew war das seit jeher die gefihrlich-
ste Stelle. Nachdem sie das Schwarze Meer iiberquert
hatten, bogen die griechischen Schiffskarawanen in die
Miindung des Dnjepr hinein und segelten langsam den
Strom hinauf. Die Stromschnellen konnten die Schiffe nur
iberwinden, wenn alle Passagiere von Bord gingen und alle
Waren und Lasten an Land gebracht wurden. Erst oberhalb
der Stromschnellen wurden die Schiffe wieder beladen. Der
Weg entlang dem FluB war von der Steppe her ungeschiitzt.
Hatte man keine Eskorte dabei, konnte man von einer
groBeren oder kleineren Nomadenhorde iiberfallen wer-
den, die aus der Steppe angeritten kam und spiter in der
Steppe verschwand, nachdem sie Reisende ausgeraubt oder
gar erschlagen hatte. Wladimirs eigener Vater, Svjatoslaw,
der zwar mutig, aber nicht vorsichtig genug war, auf seine
Gefolgschaft zu warten, war hier an den Stromschnellen von
den Petschenegen erschlagen worden.

Jetzt stand sein Sohn hier, um eine Kaisertochter zu
empfangen und ihr sicheres Geleit zu geben. Doch die
Prinzessin kam nicht. Die kaiserlichen Briider meinten,
nachdem die Gefahr tiberstanden war, ihr Jawort zuriick-
nehmen zu kdnnen. Doch die Russen kannten die Griechen.
Klagte doch wenige Jahrzehnte spiter der Kiewer Chronist
Nestor, die Griechen seien »falsch von Anbeginn der Zeit«.
Auch Wladimir wird diese Meinung geteilt haben, denn der
Wortbruch der kiinftigen Schwager traf ihn nicht unvorbe-
reitet. Nachdem er sich iiberzeugt hatte, oder nachdem er
sichere Nachricht erhalten hatte, daB seine Braut gar nicht
nach Kiew aufgebrochen war, zog er sofort in die Krim. Die
Ehreneskorte fiir die Prinzessin entpuppte sich als ein
regelrechtes Heer, das stark genug war, die méchtigste und
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groBte griechische Stadt nérdlich des Schwarzen Meeres,
Chersones, einzukreisen und anzugreifen. In einer der
Vitae, der Lebensbeschreibungen Wladimirs, wird erwihnt,
daB diesem Belagerungsheer neben Kiewer Waridgern Auf-
gebote der Nowgoroder und der Kriwitschi angehérten.
Neun Monate dauerte die Belagerung. Dann muB8 Cherso-
nes wegen Wassermangels kapitulieren.

Wann genau? Das ist aufgrund verschiedener Quellen
festzustellen. Die Historiker und Chronisten jener Zeit
maBen verschiedenen Himmelszeichen, Naturkatastrophen
und insbesondere Kometen groBe Bedeutung bei und regi-
strierten solche peinlichst genau. Der russische Byzantologe
W. G. Wassiljewskij hat bei Leo dem Diakon, einem
Zeitgenossen der Belagerung von Chersones und bekannten
griechischen Chronisten zwei Anhaltspunkte fiir eine Datie-
rung des Falles von Chersones gefunden. Leo nennt in
einem Atemzuge zwei omindse Naturerscheinungen —
Lichtkegel am néchtlichen Himmel und einen Kometen —
die er beide mit dem darauffolgenden Fall von Chersones in
Verbindung bringt. Doch allein den Lichtkegel, nicht aber
den Kometen betrachtet der gleiche Autor als Zeichen,
welches das groe Erdbeben in Konstantinopel voraussagte.
Das genaue Datum des Erdbebens ist bekannt. Es war der
Tag des Heiligen Demetrius, also der 26. Oktober 989. Der
Komet aber war der auch uns nicht unbekannte Halleyische.
Er passierte unseren Planeten im Jahre 989 in sehr geringer
Entfernung. Wenn also die »Lichtkegel« (moglicherweise
Polarlicht, das in ganz seltenen Fillen auch in siidlichen
Breiten beobachtet werden kann) nach Uberzeugung Leos
sowohl das Erdbeben als auch den Fall von Chersones
voraussagten, der Komet aber nur noch die Eroberung von
Chersones durch die »Tauroscythen«, wie er die Russen

umschrieb, so darf angenomen werden, da der Fall von

Chersones spiter erfolgt war als das Erdbeben. Anders
gesagt, daB die Stadt auf jeden Fall nach dem 26. Oktober
989 ihre Tore 6ffnen muBte.

Zur genaueren Bestimmung des Zeitpunktes der Kapitu-
lation haben sowjetische Historiker Meteorologen und Na-
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vigatoren herangezogen. Diese haben die Meinung geau-
Bert, eine sichere Uberfahrt sei fiir die kaiserliche Braut
unter den damaligen Verhiltnissen nur zwischen den Mona-
ten Mai und September méglich gewesen. Wladimir mag sie
also im Mai-Juni 989 an den Stromschnellen erwartet haben.
Spatestens im Juli wird dann die Belagerung von Chersones
begonnen haben. Die Klimatabellen der Krim weisen eine
standig im Friihjahr wiederkehrende Diirreperiode auf, die
im Mai ihren Hohepunkt erreicht. Wir wissen, daB es
Wladimir gelang, die unterirdische Wasserversorgung der
Stadt zu zerstéren und daBB Chersones seinen Widerstand
wegen Wassermangels einstellen muBite. Wohl also im
April-Mai 990.

Es'gibt einen bedeutungsvollen Hinweis darauf, daB die
Russen die Stadt am 23. April 990 eingenomen haben.
Denn als das siegreiche russische Heer, aus Kiewer Wari-
gern, Nowgorodern und Kriwitschi-Aufgeboten bestehend,
im Triumphzug nach Kiew zuriickkehrte, errichtete es am
Goldenen Tor von Kiew eine Kirche zu Ehren des Heiligen
Georg, dessen Gedenktag der 23. April ist. Bekanntlich
errichtete man in RuBlland auch spiter Kirchen zu Ehren
von Heiligen, an deren Gedenktage Siege errungen wurden.
Die sogenannte Basiliuskathedrale auf dem Roten Platz in
Moskau (eigentlich Mari4-Schutz-Kirche) besteht aus 9
Einzelkapellen, deren jeweiliges Altarfest den Tag eines
russischen Sieges im Kampf um Kasan markiert. Peter der
GroBe setzte seinem Sieg iiber die Schweden am 27. Juni
1709 bei Poltawa ein Denkmal, indem er in Petersburg eine
Kirche zu Ehren des Heiligen dieses Tages, Sampson des
Gastfreundlichen, errichtete. Die beriihmte Erloserkathe-
drale in Moskau, von den Sowjets zerstort, war ein Dankes-
zeichen des russischen Volkes fiir den Sieg iiber Napoleon,
und das Altarfest der Kathedrale war am ersten Weih-
nachtstag, denn am 25. Dezember 1812 hatte der letzte
franzosische Soldat russischen Boden verlassen und am
25. Dezember verkiindete Kaiser Alexander I. dem Volke
den ersehnten Sieg. Am Anfang aller Siege, die die Russen
mehr oder weniger nur im Zeichen des Kreuzes erringen
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konnten, stand aber die Einnahme von Chersones im Friih-
jahr 990 — moglicherweise am 23. April.

Die Stadt wurde nicht etwa gepliindert oder zerstort.
Eine russische Gesandtschaft eilte nach Konstantinopel und
kehrte nach erfolgreichen Verhandlungen mit den beiden
Kaisern nunmehr doch mit ihrer Schwester Anna zuriick.
Chersones, dessen Grundmauern auch heute noch am

Stadtrand von Sewastopol zu sehen sind, wird Schauplatz ]

einer feierlichen russisch-griechischen Verbriiderung. Das

ganze russische Heer, die Warégertruppe des Fiirsten, seine

Leibgarde, die Aufgebote der Novgoroder und Kriwitschi

aus dem Norden, die Gefolgschaft, die Bojaren werden |
getauft. Danach erfolgt die kirchliche Trauung Wladimirs {
und Annas mit anschlieBendem Gelage im Stil der Zeit. 3
Nicht nur der Wassermangel war vergessen. Schreibt doch §
der Volksmund dem heiligen Fiirsten Wladimir den Aus- §
spruch zu: »Die Freude der Russen ist das Trinken, ohne §

Trinken kénnen wir nicht sein.«

Nachdem sich das nunmehr christliche russische Heer von
den Strapazen der Fiirstenhochzeit erholt hat, zieht es im §
Triumph, mit Reliquien, Kirchengeriten, Ikonen, Priester- '
gewéndern und kaiserlichen Brautgeschenken beladen nach §
Kiew zuriick, wihrend Chersones den Griechen zuriickge- ?
geben wird. Wladimir fordert die noch heidnischen Bewoh- §
ner der Hauptstadt auf, sich taufen zu lassen. Kirchliche |
Chronisten geben zu: Wladimir gab zu bedenken, daB er }
jene, die sich nicht taufen lassen wiirden, nicht zu seinen §

Freunden zihlen wolle.

Es gibt zwei Theorien fiir die Bestimmung des genauen
Datums der Massentaufe des Volkes von Kiew. Der sowjeti- §
sche Historiker O. Rapow argumentiert im Sinne seiner §
materialistischen Weltanschauung und meint, die Massen- |
taufe miisse an einem Freitag erfolgt sein. Freitag sei in |
Kiew Markttag gewesen, das Volk habe sich ohnehin am |
FluB getummelt. Da es sich aus seiner Sicht um eine §
Zwangstaufe in grobster Form gehandelt haben muB, stellt §
sich O. Rapow die Sache so vor, daB man das Volk einfach
ins Wasser getrieben und fiir getauft erklédrt habe. Und der
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Freitag, der nach seinen Berechnungen auf die Riickkehr
des Heeres nach Kiew folgte, seider 1. August 990 gewesen.
Fiir die materialistische Theorie O. Rapows wiirde aller-
dings auch ein anderer Freitag des Jahres 990 in Frage
kommen.

Denn warum ausgerechnet der 1. August? Hier hat der
Materialist O. Rapow nun doch etwas von seinen »klerika-
len ideologischen Gegnern« abgeguckt. Denn schon 1871
und 1872 sind in Kirchenzeitschriften der Di6zesen Moskau
und Wilna praktisch anonyme, nur mit dem GroBbuchsta-
ben »L« unterschriebene Abhandlungen iiber den 1. Au-
gust als wahrscheinlichen Tag der Massentaufe des Volkes
von Kiew erschienen. Esliegt nahe anzunehmen, daB es sich
beim Autor um einen gelehrten Geistlichen im Monchs-
stand, vielleicht um einen Bischof handelt. Er zitiert ein
Manuskript, das zu jener Zeit in der Bibliothek der obersten
russischen Kirchenbehérde, des Allerheiligsten Synods, be-
wahrt wurde. Das Dokument stammt aus dem 16. Jahrhun-
dert. Darin heiit es: »Es lieB sich der GroBfiirst Wladimir
von Kiew und die gesamte Russj taufen des Monats August
am ersten Tage«. Das Manuskript weist Fehler und Méngel
auf. Dennoch kann es sich um eine echte Uberlieferung
handeln. Und Spuren einer solchen Uberlieferung finden
wir in der gottesdienstlichen Ordnung der Russischen Kir-
che von heute vor. Am 1. August wird das Prozessionsfest
des Wahren Kreuzes Christi gefeiert, verbunden mit einer
Wasserweihe an Seen, Fliissen, Quellen oder Brunnen. Der
kirchlichen Uberlieferung nach soll das auf die Feier der
Taufe des Volkes von Kiew am 1. August des Jahres 990
zuriickgehen. Die Aufgebote aus NordruBland kehrten als
Christen heim. Sie wurden von Séhnen des Fiirsten Wladi-
mirs angefiihrt und vollzogen die Taufe der Bevélkerung in
den wichtigsten Stidten des Reiches zum Teil noch im
gleichen Jahr. :

Im Jahr 1988 diirfen wir also das Millennium der person-
lichen Taufe des »heiligen apostelgleichen« Fiirsten Wladi-
mir feiern, im néchsten Jahr — die tausendste Wiederkehr
der Landung russischer Truppen am Bosporus und der
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Niederwerfung Phokas, 1990 aber das Millennium der Aus-
breitung des Christentums von Chersones nach Kiew, Nov-
gorod und die iibrigen Fiirstensitze.

1 An dieser Stelle sei nachdriicklich auf das bis heute grundlegend geblie-
bene Standardwerk »Geschichte des byzantinischen Staates« von George
Ostrogorsky verwiesen.
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Vasilij O. Kljutschevskij

GUTIGE MENSCHEN DER ALTEN
RUS

Vasilij Kljutschevskij (1842-1911) wird nicht selten als der
»Ranke der russischen Geschichtsschreibung« apostrophiert.
Doch ist seine sozialhistorisch orientierte und von der Erfah-
rung der Orthodoxie geprigte »Geschichte Ruflands<' noch
heute so grundlegend wie zu Beginn des Jahrhunderts.

Der hier vorgestellte Aufsatz’ berichtet von Diakonie und
Menschenliebe und der Opferbereitschaft russischer Chri-
sten, die z. T. spiter als Heilige erkannt und verehrt wurden.

Wohltitigkeit — ein Wort mit einer sehr komplexen Bedeu-
tung und einem ganz einfachen Sinn. Jeder interpretiert es
verschieden, aber alle verstehen es gleich. Fragen Sie, was
es bedeutet, »zu helfen« und es kann sein, daB Sie so viele
Antworten bekommen, wie Sie Gesprachspartner haben.

Konfrontieren Sie sie aber mit einem Ungliickfall, mit
einem leidenden Menschen, mit der Frage, was zu tun ist,
und alle werden bereit sein zu helfen, jeder so, wie er kann.
Das Gefiihl des Mitleids ist so stark und unmittelbar, daB
man sogar helfen méchte, wenn der Bediirftige nicht darum
bittet, selbst dann, wenn die Hilfe schadlich oder gefihrlich
sein kann, wenn sie miBbraucht werden kann. Uber die
Bedingungen offentlicher Leistungen fiir Bediirftige, tiber
das Verhiltnis und die Bedeutung staatlicher Hilfe im
Vergleich zu privaten Initiativen, tiber Arbeitsbeschaf-
fungsmaBnahmen und die demoralisierende Wirkung der
Sozialhilfe kann man viel theoretisieren und diskutieren: es
bleibt jedoch bei der Theorie, wenn wir keine Not erleben
und uns nur gedanklich damit beschiftigen.
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Wenn wir aber sehen, dafl ein Mensch ertrinkt, dann ist
der erste Reflex, ihm zu Hilfe zu eilen, ohne zu fragen, wie
und warum er ins Wasser geraten ist und welchen morali-
schen Eindruck unsere Hilfe moglicherweise auf ihn machen
wird. In der Diskussion, welche Rolle in der Volksfiirsorge
die Regierung, die Verwaltung und die Gesellschaft spielen,
unterscheidet man gewohnlich mehrere Faktoren: die Wirt-
schaftspolitik, deren Aufgabe es ist, die Situation der Bevél-
kerung und der Volkswirtschaft zu verbessern; die Folgen
einzelner MaBnahmen, die sich als nutzlos oder sogar
schidlich erweisen koénnen; die Gefahr des MiBbrauchs
staatlicher Hilfe.

All dies sind Uberlegungen, die in die Zusténdigkeit der
Verwaltung oder entsprechender Organisationen fallen, die
man aber nicht auf die Wohltétigkeit im eigentlichen Sinn
anwenden kann. Dem einzelnen ist nur dieses, eigentliche
Wohitétigkeit moglich, und sie kann nur durch moralische
Erwigungen geleitet sein, durch das Gefiihl des Mitleids
gegeniiber den in Not Geratenen. Wichtig ist, ihm zu helfen,
am Leben und gesund zu bleiben, und wenn er von dieser
Hilfe keinen rechten Gebrauch macht, dann ist es seine
eigene Schuld, und er wird, berechtigt oder nicht, zum
Gegenstand offentlicher Fiirsorge.

So wurde bei uns von alters her die persénliche Wohltétig-

keit verstanden. So verstehen zweifellos auch wir sie, die wir
die ethischen Werte der alten Zeit durch den ProzeB der

historischen Erziehung tibernommen haben.

Im alten RuBland wurde unter der Fithrung der Kirche
im Laufe von Jahrhunderten sehr aufmerksam und ernsthaft
auch das zweite der beiden grundlegenden Gebote gelernt ‘§
und geiibt: das Gebot der Nichstenliebe. In einer Gesell- §
schaft ohne wirksame offentliche Sicherheitsorgane, ohne 4
Schutz fiir die Schwachen und Verfolgten hatte dieses Gebot
vor allem eine praktische Bedeutung: Unter Nichstenliebe §
verstand man vor allem Mitleid mit den Leidenden, und als §
dessen vorrangige Forderung wurde die personliche Barm-
herzigkeit betrachtet. Die Grundlage fiir diese Barmherzig- §
keit wurde in der moralischen Erziehung gelegt: Die Not- §
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wendigkeit tdtigen Mitleids wurden den Menschen mit allen
Mitteln der geistlich-ethischen Pédagogik anerzogen. Den
Nichsten zu lieben, das hieB in erster Linie, den Hungrigen
zu speisen, den Durstigen zu trinken, den Gefangenen im
Kerker zu besuchen. Menschenliebe bedeutete tatsichlich
die Liebe zu den Armen. Wohltitigkeit war weniger ein
Instrument zur Verbesserung der geselischaftlichen Situa-
tion, sondern eine Notwendigkeit fiir die eigene geistlich-
moralische Gesundheit. Sie war fiir den Helfenden so
notwendig wie fiir den Empfiinger der Hilfe. Die heilende
Kraft des Mitleids wurde weniger darin gesehen, dem
Leidenden die Trinen zu trocknen oder ihm einen Teil
seines Vermogens zu geben, als vielmehr darin, im Blick auf
seine Trdnen und Leiden selbst mit ihm zu leiden und das
Gefiihl zu empfinden, das man Menschenliebe nennt.

Der altrussische Wobhltiter, der »Christusliebendex,
dachte weniger daran, mit seinen guten Taten die gesell-
schaftliche Situation, als daran, das eigene geistliche Leben
zu verbessern. Wenn sich im alten RuBland zwei Hinde
begegneten, die eine mit der Bitte um »Christi willen« und
die andere mit der Gabe »im Namen Christi«, dann war es
schwer zu sagen, welche der beiden der anderen mehr
Barmherzigkeit erwies. Die Not der einen und die Hilfe der
anderen vereinigten sich in der geschwisterlichen Liebe
beider. Das ist der Grund, warum die alte Rus nur die
personliche, unmittelbare Wohltitigkeit kannte und schitz-
te, die Barmherzigkeit, die die eine Hand der anderen
erwies, wobei dies nicht nur fremden Augen entzogen war,
sondern auch quasi vor dem eigenen BewuBtsein verborgen
g@schah. Der Bettler war fiir den Wohltiter der beste Beter,
em geistlicher Wohltiter. »In den Himmel gelangt man
dul_rch die heilige Barmherzigkeit«, sagte man zu alten
Ze1.ten: »Der Arme wird vom Reichen gespeist und der
Reiche durch die Gebete des Armen gerettet«. Der Wohiti-
ter mubBte die menschliche Not mit eigenen Augen schen,
um sie zu lindern und geistlichen Nutzen davon zu erlangen.
Df:r Bediirftige muBte seinen Wohltiter sehen, um zu
wissen, fiir wen er betet.
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Die altrussischen Zaren pflegten an den Vortagen groBer |

Feste friilhmorgens und heimlich Gefingnisse, Armenhiu-

ser und alleinlebende Kriippel aufzusuchen, um dort mit |
eigenen Hinden Almosen zu verteilen. So wie es schwierig }
ist, eine Krankheit aufgrund einer Zeichnung zu erkennen 4§
und zu behandeln, so galten anonyme Almosen als wenig
wirksam. Aufgrund dieses Verstindnisses der Barmherzig- 1}
keit galt auch das Bettlertum in der alten Rus nicht als
wirtschaftliche Belastung fiir das Volk oder gar als gesell- §
schaftliches Geschwiir, sondern im Gegenteil als eines der 3
wichtigsten Mittel der moralischen Erziehung des Volkes, }
das praktisch innerhalb der Kirche ein »Institut der From- 1
migkeit« war. So wie eine Klinik Kranke braucht, um E
Krankheiten zu erkennen und zu heilen, so waren in der §
alten russischen Gesellschaft Waisen und Kriippel snotwen- 1
dig¢, um die Menschen zur Nichstenliebe zu erzichen. Das g
Almosen war eine Erginzung der kirchlichen Gottesdien- i}
ste, die praktische Folgerung der Regel, daB der Glaube
ohne die Tat tot ist. In allen wichtigen Momenten seines
personlichen und familiiren Lebens, vor allem in traurigen
Augenblicken, brauchte der Mensch des alten RuBland den
Bettler als-ein lebendiges Mittel zur Seelenrettung. Ausihm §
schuf er eine Idealgestalt, die er sich haufig als Verkorpe-

rung seiner besten Gefiihle und Gedanken vergegenwartig-

te. Wenn durch einen iibernatiirlichen Akt der Gesetzge-
bung, des wirtschaftlichen Fortschritts oder der Medizin in
der alten Rus pl6tzlich alle Bettler, Kriippel und Bediirftige
verschwunden wiren, ist es denkbar, daB der altrussische ,
Wohltiter ein gewisses moralisches Unbehagen empfunden §
hétte, dhnlich wie jemand, dem man den Stock wegnimmt, %
auf den er gewohnt ist, sich zu stiitzen. Thm hitte ein 3
wichtiges Werkzeug zum Bau seines geistlichen- Hauses

gefehit,

Es ist schwer zu sagen, in welchem Ausma8 diese Hal- |

tung gegeniiber der Wohltitigkeit auf das gesellschaftliche

Klima im alten RuBland gewirkt hat. Es 148t sich mit
soziologischen Mitteln nicht erforschen, inwieweit diese 1
tagliche, verborgene, vieltausendfache Barmherzigkeit das |
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vVerhiltnis der Menschen untereinander bestimmte, inwie-
weit sie die Menschen lehrte, einander zu lieben und dem
Armen gebot, den Reichen nicht zu hassen. Spiirbarer u.nd
deutlicher wurde der Sinn dieser Barmherzigkeit, wenn sich
die Notwendigkeit, Almosen zu geben, nicht im Ungliic}(
des einzelnen Schicksals offenbarte, sondern in der physi-
schen Not des ganzen Volkes. Die Natur unseres Landes ist
von altersher gutmiitig, aber manchmal recht eigensinnig
gegeniiber dem Volk, das diesen Eigensinn auch oft duryh
sein falsches Verhalten provozierte. Milernten waren im
alten RuBland nicht selten. Schlechte wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit sowie mangelnde Arbeit der Verwaltung
machten aus Ortlichen MiBernten haufig Hungersnote.

So eine Hungersnot ereignete sich zu Beginn des
17. Jahrhunderts unter dem Zaren Boris. Im Jahre 1601
kam es kurz nach der Friihjahrssaat zu schweren Regenfil-
len, die den ganzen Sommer andauerten. Die Feldarbeiten
mubBten eingestellt werden, das Getreide reifte nicht und bis
zum August konnte mit der Ernte nicht begonnen werden.
Am Fest des Entschlafens der Mutter Gottes (15. August,
d. U.) gab es kriftigen Frost, der das halbreife Getreide,
das zum groBten Teil auf den Feldern geblieben war,
vernichtete. Die Bevolkerung ernihrte sich von den Resten
des vorjihrigen Getreides und im kommenden Friihjahr
wurde das halbreife Getreide ausgesit. Die Saat ging nicht
auf und es kam zu einer dreijéhrigen Hungersnot. Der Zar
offnete die Staatskasse und verteilte groBherzige Almosen
in Moskau. Er begann groBe Bauten zu initiieren, um den
Notleidenden Arbeit zu geben. Als das Landvolk davon
hoérte, strémte es in Scharen nach Moskau, wodurch sich die
Lage in der Hauptstadt weiter verschiirfte. Viele starben:
Allein in den drei staatlichen Leichenhiusern, in die der Zar
die heimatlosen Toten zu bringen befahl, wurden in zwei
Jahren und vier Monaten 127 000 Opfer gezihlt.

Aber die Hungersnot war zum Teil auch kiinstlich her--
beigefiihrt. Denn es gab genug Getreide von vorhergehen-
den Ernten, und als spiter die Usurpatoren Scharen von
Polen und Kosaken ins Land brachten, reichte das Getreide
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nicht nur fir die eigene Bevolkerung, sondern auch fiir die 4
Feinde, die durch Verwiistungen die Feldarbeit in weiten 4
Gebieten unmoglich machten. Mit den ersten Anzeichen §
der drohenden MiBernte begann die Spekulation. Die |
GroBgrundbesitzer verschlossen ihre Speicher und die
Kaufleute warfen alles, Geld, Gerite und teure Stoffe auf |
den Markt, um alles erwerbbare Getreide zu horten und auf
hohere Preise zu warten. Die Preise fiir Getreide wurden
unvolistellbar in die Hohe getrieben: Der Preis eines Viertel §
MaBes stieg von 30 Kopeken auf 6 Rubel, also um das 30- .
fache! Der Zar ergriff entschlossene MaBnahmen gegen das !
Bose: Er verbot die Schnapsbrennerei und das Bierbrauen, |
befahl, die Spekulanten zu ergreifen, auf den Mirkten
auspeitschen zu lassen und ihre Vorrite zu niedrigen Prei- §
sen zu verteilen. Er setzte Hochstpreise fiir Getreide fest
und verhéngte harte Strafen gegen jene, die Getreide hor- §
teten. :

Ein erhalten gebliebenes Dokument jener Zeit zeigt uns
ein Beispiel titiger Barmherzigkeit im Volk, wihrend der §
Zar mit politischen Mitteln gegen den Hunger kimpfte. i
Damals lebte eine verwitwete Gutsherrin, die Frau eines
Landadligen, Uljana Ustinovna Osorina, auf ihrem Gut. Sie §
war eine einfache, gutherzige Frau, bescheiden und dngst-
lich darauf bedacht, nicht aus ihrer Umgebung hervorzuste- §
chen. Wahrscheinlich unterschied sie sich nur dadurch von §
anderen, da8 das Mitgefiihl mit Armen und Elenden, ein '}
Gefiihl, mit dem russischen Frauen geboren werden, bei ihr
tiefer ging und feiner ausgebildet war als bei anderen und - §
durch stindige Ubung der eigentliche Antrieb ihrer seeli- 4
schen Existenz wurde.

Noch vor ihrer Heirat, als sie nach dem Tod ihrer Eltern §
bei einer Tante lebte, nihte sie Kleidung fiir alle Waisen und
mittellosen Witwen ihres Dorfes und oft brannte die Kerze E
in ihrer Ndhkammer bis zum Morgengrauen. Nach ihrer ‘§
Heirat beauftragte ihre Schwiergermutter sie mit der Fith- §
rung des Haushalts und sie erwies sich als kluge und
umsichtige Hausfrau. Doch bei allen héuslichen und familid- §
ren Sorgen vergaB sie die Armen und Mittelosen nicht. Sie 3
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verinnerlichte das christliche Gebot der heimlichen Barm-
herzigkeit.

Es kam vor, daB ihr Mann im Dienst des Zaren fiir zwei
oder drei Jahre nach Astrachan oder in andere weit entfernt
liegende Gebiete reisen muBte, und an den langen einsamen
Abenden strickte und stickte sie, verkaufte ihre Handarbei-
ten und verteilte den Erlos an Bettler, die nachts zu ihr
kamen. Da sie sich nicht fiir berechtigt hielt, ohne die
Erlaubnis der Schwiegermutter etwas von den hauslichen
Vorriten zu nehmen, gebrauchte sie einmal sogar eine List,
von der wir hier berichten kénnen, weil sie ihr Sohn in seiner
Biographie der hochverehrten Mutter erwihnt. Uljana aB
sehr wenig. Sie nahm nur das Mittagessen zu sich und
verzichtete immer sowohl auf das Friihstiick wie auch auf
das Abendessen. Die Schwiegermutter, die sich um die
Gesundheit der jungen Frau sorgte, war deshalb sehr be-
kiimmert. Da kam es zu einer der hiufigen MiBernten, und
im Gebiet von Muromsk entstand eine Hungersnot. Uljana
verstirkte ihre gewohnte heimliche Unterstiitzung der Ar-
men, aber sie brauchte zusatzliche Mittel. So begann sie,
Friithstiick und Abendessen zu verlangen, die natiirlich an
die Hungernden weitergingen. Die Schwiegermutter mein-
te, halb im Scherz: »Was soll ich nur mit Dir machen, mein
Tochterchen? Als es genug Brot gab, konnte ich Dich nicht
zum Essen bewegen, und jetzt, wo niemand genug hat, hast
Du auf einmal Appetit bekommen.« »Als ich die Kinder
noch nicht hatte, wollte ich ans Essen gar nicht denken,
antwortete die junge Frau, »aber seit die Kinder geboren
sind, kann ich nicht genug bekommen, nicht nur am Tag,
sondern auch nachts. Aber ich habe mich geschimt, dich
darum zu bitten.« Die Schwiegermutter war mit dieser
Erklirung zufrieden und erlaubte ihr, sich zu nehmen,
soviel und was immer sie wollte.

Diese stéindige Ubung der Liebe zum Nichsten, zum
leidenden Leben, machte es Uljana leicht, sich iiber tiefver-
wurzelte gesellschaftliche Vorurteile der alten Rus hinweg-
Zusetzen. Zwischen dem altrussischen Herrn und seinem
Leibeigenen lag eine tiefe juristische und psychologische
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Kluft: Der letzte war fiir den ersten keine Person, sondern §
eine einfache Sache. Nach althergebrachter Sitte und viel- j
leicht auch aufgrund griechisch-rémischen Rechts, fiir das §
der Tod eines Sklaven von der Hand seines Herrn nicht von
Belang war, bestimmte die russische Gesetzgebung noch im
14. Jahrhundert, daB der Herr, wenn er sich »versiindigt« 4
hatte und durch einen ungliicklichen Schiag einen Leibeige-
nen getdtet hatte, nicht zur Verantwortung gezogen werden
solle. Die Kirche kidmpfte lange vergeblich gegen diese
Betrachtungsweise der Leibeigenschaft. Die Hofe wohlha-

bender Grundbesitzer waren von Dutzenden schiecht ge-
néhrter und gekleidetet »hiuslicher Bettler« bevolkert, die
das Gesinde stellten und verhéltnismaBig armseliger waren

als die sogenannten freien Bettler. Die altrussische Kirchen-
predigt weist die Herrschaft immer wieder auf ihre Gesinde
als auf das naheliegendste Objekt titiger Nachstenliebe hin :
und fordert sie auf, sich zunichst um ihr Gesinde zu §

kiimmern, bevor sie die Hand mit dem Almosen dem
Bettler vor der Kirchentiire reicht. Im Hof Uljanas war das
Gesinde zahlreich. Sie kleidete und nihrte es gut, verwohn-
te es nicht, aber war nachsichtig, gab jedem Arbeit nach
seinen Kriften und verlangte keine personlichen Dienstlei-
stungen. Alles was sie selbst brauchte, besorgte sie selbst,
sie lieB sich nicht an- und auskleiden oder das Waschwasser
bringen. AuBerdem erlaubte sie sich nicht, sich an die
Leibeigenen mit jenen verichtlichen Phrasen zu wenden,
mit denen RuBland sein Volk noch bis zum 19. Februar 1861
(Abschaffung der Leibeigenschaft d. U.) bedachte: »Wanj-
kal« und »Maschka!«. Uljana rief alle bei ihren tatsichli-
chen Namen. Welche sozialen Theorien lehrten diese einfa-
che Gutsherrin des 16. Jahrhunderts ein derart unmittelba-
res und menschliches Verhiltnis zu den niedrigsten ihrer
Briider?!

Sie war schon in fortgeschrittenem Alter, als sie eine
letzte und die allerschwerste Versuchung erfuhr. Ein teufli-
scher Dimon, das Gute hassend, der schon lange um diese
gutherzige und ihn krinkende Frau geschlichen war, be-
drohte sie eines Tages mit den Worten: »Wart nur! Wenn du
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bei mir hier Fremde fiitterst, dann werde ich dich zyvingen,
auf deine alten Tage am Hungertuch zu nagen!« Mlt dieser
frommen Konstruktion erklért der Bl.ograph Uljanas das
schwere Ungliick, das sie gegen Ende 1.hres" Lebens erfuhr.
Als sie ihren Mann begraben hatte, die Sghne ewachsqn
und in Diensten des Zaren waren, dachte sie bereits an die
ewige Ruhe ihrer eigenen Seele,'aber immer 1_10ch branpte
die Flamme ihrer Barmherzigkeit vor Gott wie das Ewn.ge
Licht vor den Ikonen. Die Liebe zu den Armen erlaubte 1{11'
picht, Vorauswirtschaft zu betreiben. Sie berechnete die
hauslischen Vorrdte immer nur fiir ein Jahr upd g?b c!en
Rest an die Armen. Die Armen waren fiir sie wie eine
Spardose ohne Boden, in die sie mit groBem Eifer a[le
Ersparnisse und Uberschiisse steckte. So kam es, daB in
ihrem Haus keine Kopeke iibrigblieb und sie bei 1.}_1ren
Soéhnen Geld lieh, um Winterkleidung fiir die Armen nahe_n
zu koénnen, wahrend sie selbst, im Alter von fast §ech21g
Jahren, den ganzen Winter ohne Pelz ging. Der Beglqn der
schrecklichen dreijdhrigen Hungersnot unter Zar Boris traf
sie auf ihrem Gut véllig unvorbereitet. Von ihren Feldern
war kein Halm geerntet, es gab keine Vorrite und fast alles
Vieh verhungerte. Aber sie blieb zuversichtlich, k@mmgrte
sich um die Wirtschaft, verkaufte das verbliebene Vieh, ihre
Kleider, Geschirr, alles Wertvolle im Haus, um dafiir Brot
zu kaufen, das sie den Hungernden gab, wobei sie kelnen
einzigen Bettler mit leeren Hianden ziehen lie und sich vor
allem um die Ernihrung ihres Gesindes kﬁmmerte.. .
Damals jagten viele berechnende Herren ihre Leibeige-
nen einfach von den Héfen, damit sie sie nicht zu ernihren
brauchten, wobei sie ihnen jedoch keine Freibriefe gaben,
um sie spater wieder einfangen zu kénnen. Inmitten de;r
allgemeinen Panik zu Gesetzlosen gemacht, pegannen die
Leibeigenen zu rauben und zu pliindern. Ul]an_al war sehr
darum bemiiht, es bei ihrem Gesinde nicht soweit kommen
zu lassen und hielt es, so gut es ging, bei sich. Letzten Endes
geriet sie aber in so bittere Armut, daB sie nicht einmal rpehr
ein Kleid hatte, um in die Kirche zu gehen. Am Ende 1hr§:r
Krifte, ohne ein einziges Weizenkorn im Haus, sagte sie
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ihrem Aufseher, daB sie das Gesinde nicht mehr erndhren
kénne, und, wer wolle, Freibriefe bekommen und mit Gott
in die Freiheit ziehen solle. Manche gingen, von Uljanas
Gebet und Segen begleitet, fort, aber andere blieben mit
den Worten, daB sie lieber bei ihrer Herrin bleiben wiirden
und mit ihr verhungern, als sie zu verlassen. Sie schickte ihre
treuen Diener in die Wilder und Felder, um Rinden und
Klee zu sammeln, und begann aus diesen Zutaten Brot zu
backen. Mit diesem Brot ernihrte sie sich, ihre Diener und
deren Kinder und schaffte es sogar, vorbeiziehenden Bett-
lern Stiicke davon zu geben, »denn die Bettler zu jener Zeit
waren ohne Zahl«, wie der Biograph lakonisch vermerkt.
Die Herren der benachbartern Giiter fragten die Bettler
vorwurfsvoll: »Wie konnt ihr nur zu ihr gehen? Was konnt
ihr dort schon bekommen - sie stirbt doch selbst schon vor
Hunger!« Darauf antworteten die Bettler: »Wir sind durch
viele Dorfer gekommen, wo man uns echtes Brot gab, und
doch hat keines so sii8 geschmeckt wie das Brot dieser
Witwe. « Die Bettler konnten sie nicht einmal beim Namen
nennen. Daraufhin schickten die Gutsherren ihre Leute zu
Uljana, um etwas ihres Rindenbrotes zu bekommen, und als
sie es aBen, fanden sie, daB die Bettler recht hatten und
sprachen untereinander mit Verwunderung: »Ihre Diener
sind wirklich Meister im Brotbacken«. Mit welcher Liebe
wurde dieses Brot, das nach der chemischen Zusammens_et-
zung wohl eher ungenieBbar war, verteilt, daB} es soglelclg
zum Gegenstand einer poetischen Legende wurde! Zwel
Jahre lang ertrug sie diese Armut und verzweifelte nicht,
sondern war im Gegenteil fréhlich wie nie zuvor. So beer}det
der Biograph seine Erzahlung iiber die letzten Taten seiner
Mutter. Bald nach Ende des Hungers, am Anfang des Jahres
1604, starb Uljana. Die Geschichte hat uns kein erhebende-
res und ergreifenderes Beispiel titiger Nichstenliebe iiber-
liefert.

Niemand hat gezihlt und keine historischen Dokumente
zeigen, wie viele Uljanas es damals in RuBland gab und wie
viele Trinen des Hungers sie mit ihren wohltitigen Hinden
trockneten. Es ist aber wahrscheinlich, daB es sowohl die
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einen wie auch die anderen in groBer Zahl gab, da RuBland
diese schrecklichen Jahre, entgegen der Erwartungen seiner
Feinde, iberstand. Hier kam die Barmherzigkeit des einzel-
nen den Bemiihungen des Staatsapparates entgegen. Aber
das war nicht immer so. Die individuelle Wohltitigkeit birgt
einige Probleme in sich: Sie wirkt meist zufillig und spontan
und nicht immer der wirklichen Not entsprechend. Sie kann
sehr leicht miBbraucht werden: Motiviert durch eines der
tiefsten und am wenigsten berechnenden Gefiihle des Men-
schen kann sie die Folgen ihres Wirkens nicht iberwachen.
In ihrem Antrieb ist sie rein, kann aber im Ergebnis leicht
verkehrt werden. So kann sie sich gegen den Willen des
Wohltéters wenden und gegen die Forderungen der 6ffentli-
chen Ordnung und des 6ffentlichen Wohlergehens. Peter
der GroBe bemiihte sich, jede freie Arbeitskraft seines
Volkes produktiv einzusetzen und bekdmpfte das 6ffentli-
che Bettlertum, das von der Barmherzigkeit einzelner lebte.
Im Jahre 1705 lieB er Soldaten in Moskau ausschwirmen,
die die Bettler einfingen, ihnen ihr Geld wegnahmen und sie
bestraften. Er erlieB ein Verbot, individuelle Almosen zu
geben und lieB die Spender bestrafen. Die Wohltiter muB-
ten ihre Gaben den Armenhiusern geben, die den Kirchen
angeschlossen waren. Peter wandte sich gegen die individu-
elle Barmherzigkeit im Namen der 6ffentlichen Wohlfahrt,
sowohl der Sozialverwaltung als auch der Einrichtungen fiir
die Armen. Offentliche Wohlfahrt hat ihre Vorteile: Wenn
sie auch der personlichen Barmherzigkeit in deren morali-
scher Energie und ethisch-padagogische Wirkung fiir beide
Seiten unterlegen ist, so ist sie doch in ihrer praktischen
Wirkung ergiebiger und gezielter; sie gibt den Bediirftigen
eine zuverlassigere Hilfe und ist ihnen eine berechenbare
Stiitze.

Der Gedanke offentlicher Wohifahrt wurde verstind-
licherweise besonders stark zu Zeiten allgemeiner Armut
erwogen, als der Umfang und die materielle Wirkung der _
Wohltitigkeit wichtiger schien als die Qualitit der Motive
des Wohltiters. So war es auch wihrend der unruhigen
Zeiten, als im Jahre 1609 der zweite Usurpator Moskau
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belagerte. Es wiederholten sich die Erscheinungen der |

Zeiten Boris’: In der Hauptstadt brach eine Hungersnot aus,

die Getreidehindler spekulierten, kauften alle Vorrite auf

und lieBen nichts auf den Markt, um die Preise in die Hohe

zu treiben. Der Preis eines Viertel MaB stieg auf 9 Rubel,

das 45fache des normalen Preises. Zar Vasilij Schuiskij

befahl, Brot zum gewdhnlichen Preis zu verkaufen, aber die

Hindler gehorchten nicht. Der Zar erlieB strenge Gesetze

gegen die Spekulation, woraufhin die Hindler die geféhrlich
gewordene Einfuhr von Getreide in die besetzte Hauptstadt
einstellten. Bald erschollen auf den Moskauer StraBen und
Mirkten vieltausendfach aufrithrerische Parolen. Es hieB,
daB alles Ungliick, das Schwert des Feindes und der Hunger,
nur deshalb iiber das Volk gekommen sei, weil der Zar
»ungliicklich« sei. Daraufhin wurde, prizedenzlos in der
Geschichte, eine Volksversammlung in die Uspenskij-Ka-
thedrale berufen: Der Patriarch Germogen hielt eine ein-
drucksvolle Predigt iiber die Liebe und das Mitgefiihl, und
der Zar selbst appellierte an die Kulaken, kein Getreide
mehr aufzukaufen und die Preise nicht weiter in die Hohe
zu treiben. Aber auch diese Anstrengung der beiden héch-
sten Autorititen, der Kirche und des Staates, gegen die
Psychologie des Volkes und die Gesetze des Marktes
blieb erfolglos. Da erhellte ein Einfall von der Art,
wie sie gute Menschen haufig haben, den Zaren und den
Patriarchen.

Die altrussischen Kloster waren immer schon eine Zu-
flucht fiir die Bediirftigen gewesen; der Reichtum der
Kirche, wie die alten Viter lehrten, istimmer der Reichtum
der Armen. Damals lebte im Moskauer Dreifaltigkeitsklo-
ster der Wirtschaftsleiter des Dreifaltigkeits-Sergius-Klo-
sters, Vater Abraham, der iiber erhebliche Getreidevorrite
verfiigte. Der Zar und der Patriarch iiberzeugten ihn, einige
hundert MaB Getreide zum Preis von zwei Rubel fiir das
Viertel auf den Moskauer Markt zu schicken. Das war eine
mehr psychologische als wirtschaftliche MaBnahme, aber sie
funktionierte. Der Wirtschaftsleiter schickte lacherliche
zweihundert MaB Getreide auf den Markt der Hauptstadt
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und die Handler erschraken, als Geriichte auftauchten, da
das gesamte Getreide dieses reichen Klosters, dessen ’Vor-
ratskammern als unerschopflich galten, auf den Markt
gelangen wiirde. So sank der Getreidepreis fiir lange Zeit
auf zwei Rubel fiir das Viertel. Nach einiger Zeit wiederhol-
te Vater Abraham dieses Mandver mit der gleichen Getrei-
demenge und dem gleichen Erfolg.

Dem 17. Jahrhundert gebiihrt der traurige Vorrang
dur‘ch schwere Erfahrungen die ganze Bedeutung der allge-’
mem.en.Wohltéitigkeit erkannt und sie aus der Sphire der
personlichen sittlichen Haltung heraus zu einem Problem
der Gesetzgebung und der Verwaltung gemacht zu haben
Harte Erfahrungen verstirkten den Gedanken, daB die'
Staatsma§ht mit ihren Mitteln das Elend der bédiirftigen
Massen lindern und sogar die individuelle Wohltitigkeit
steuern konne. Im Jahre 1654 begann der Krieg mit Polen
um die klginrussischen Gebiete und dauerte unter tragi-
sc{xen Bedingungen an. Eine Epidemie entvolkerte die
I?orfer }lnd verringerte die Menge der Getreideernte erheb-
lich. Die Entwertung des im Jahre 1656 herausgegebenen
bronzenen Kreditgeldes mit dem Nominalwert von Silber
verstﬁr}(te die Teuerung: der Brotpreis, der sich zu Beginn
des Krieges verdoppelt hatte, lag Anfang der 1660er Jahre
mancherorts bei ca. 30-40 Rubel fiir ein Viertel Ma8. Im
Jahre 1660 wurden erfahrene Moskauer Kaufleute zu einer
Besprechung iiber Ursachen und Bekémpfung der Teue-
rung an den Hof gerufen. Sie wiesen unter anderem auf den
enormen Anstieg der Branntweinbrennerei und des Bier-
prauens hin und schlugen vor, den Verkauf von Branntwein
in Geschéften zu verbieten, die Brennereien zu schlieBen
und ebengo MaBnahmen gegen Getreideaufkiufe zu ergrei-
fen unq die Aufkdufer und GroBbauern erst mittags auf die
Brotmarkte zu lassen. AuBerdem die Getreidelager der
Aufkaufer auf den Staat zu tiberschreiben und das Getreide
in Mc?skau an die Hungernden zu verkaufen, wihrend die

Aufkéufer aus der Staatskasse entschadigt werden. Als das
AusmaB des Elends die Verantwortlichen dazu zwang, in
volkswirtschaftlichen Kriterien zu denken, wurde sof,ort
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klar, was der Staat durch steuerndes Eingreifen zu leisten 3

vermag.

In jenen schweren Jahren stand ein Mann dem Zaren
nahe, der durch sein Beispiel zeigte, wie man personliche
Barmbherzigkeit mit 6ffentlicher Wohlfahrt verbinden kann,
und, getrieben von der Empfindung téitigen Mitleids, ein
zuverlassiges System wohltétiger Einrichtungen schaffen
kann. Das war F. M. Rtischtschev, zunichst Oberhofmei-
ster und spiter Hofminister des Zaren Aleksej Michailo-
vitsch. Dieser Mann ist eine der hervorragendsten Gestal-
ten, die uns aus dem alten RuBland iiberliefert sind. Als
einer der ersten Forderer der Wissenschaften gehorte er zu
den groBen Staatsdenkern der Zeit Aleksejs, die an groBen
Kopfen nicht arm war. Thm wird auch die Idee der Einfiih-
rung bronzenen Kreditgeldes zugeschrieben, die eine abso-
lute Neuerung der Finanzpolitik war, und es war nicht seine
Schuld, daB der Versuch erfolglos endete. Dienstlich stark
beansprucht, das volle Vertrauen des Zaren und der Zarin
sowie hohes Ansehen bei Hofe genieBend, Erzieher des
Thronfolgers Aleksej, widmete Rtischtschev sein Privatle-
ben ganz der Aufgabe, der leidenden und bediirftigen
Menschheit zu dienen. Tétige Néchstenliebe war ihm ein
stindiges Herzensbediirfnis, und seine Vorstellung seiner
seiner selbst und seines Néchsten machte die Barmherzig-
keit zur selbstverstiandlichen Erstattung einer gerechtfertig-
ten, wenn auch nicht eingeforderten, Schuld. Rtischtschev
gehorte zu jenen wenigen, etwas seltsamen Menschen,
denen das Gefiihl der Selbstliebe, zumindest im allgemein
verstandenen Sinn, vollig fehlte. Natiirlichem Instinkt und
menschlicher Gewohnheit zum Trotz sah er sich nur imstan-
de, den ersten Teil des Gebotes Christi, »Liebe deinen
Nichsten wie dich selbst«, zu erfiillen: Er liebte auch sich
selbst nur um seines Néachsten willen und hielt sich fiir den
geringsten unter seinen Briidern, an den man nur dann
denkt, wenn es keine anderen Sorgen mehr gibt. Ein
Mensch im absoluten Sinn des Evangeliums, dessen rechte
Wange sich von selbst dem Beleidiger nach der linken
darbot, ohne Stolz und Berechnung, als ob dies nicht Ubung
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christlicher Demut, sondern Gewohnheit oder Naturge-
setz sei.

Rtischtschev empfand keine Krinkung, so wie andere
keinen Geschmack am Wein finden knnen und er hielt dies
nicht fiir Demut, sondern verstand einfach nicht, wie man
ein so unangenehmes und nutzloses Gefithl empfinden
konnte. Denen, die ihn kridnkten, trat er zuerst mit der Bitte
um Vergebung und Vers6hnung entgegen. Selbst von der
Hoéhe seiner gesellschaftlichen Position aus konnte er nicht
mit hochmiitigem Blick, der nur anhilt, um die Képfe zu
zdhlen, iiber das Volk hinwegblicken. Fiir ihn war der
Mensch, vor allem der Arme, nicht nur eine Zihleinheit.
Seine hohe Stellung erweiterte gewissermaBen nur den
Raum seiner Menschenliebe und gab ihm die Méglichkeit zu
sehen, wie viele Menschen auf der Welt der Hilfe bediirfen.
Sein Mitleid erschépfte sich nicht in der Erleichterung des
einen oder anderen zufilligen Schicksals. Ausgehend von
der altrussischen sittlichen Fihigkeit, durch Mit-Leiden mit
der konkreten Not dem einen oder anderen Ungliicklichen
zu helfen, erhob sich Rtischtschev zu der Fahigkeit des
Mitleidens mit dem Ungliick der Menschheit im Ganzen und
zum Kampf gegen das Bose wie gegen die eigene Schwiche.
Deshalb wollte er die eher zufillig und spontan wirkenden
Werke der Barmherzigkeit einer zuverldssig funktionieren-
den Organisation zufiihren, welche die Masse der sich
plagenden und mit Miihsal Beladenen sammeln und ihr
schweres Leben erleichtern sollte.

Der Eindruck des polnischen Krieges konnte diesen
Gedanken nur verstirken. Der Zar selbst zog ins Feld, und
Rtischtschev begleitete ihn als Quartiermeister. Durch seine
Tétigkeit in der Etappe erlebte er das Elend, das der Krieg
hinterldBt und das die Kémpfenden selbst, die meist die
ersten Opfer werden, gar nicht bemerken. Verlassene
Schlachtfelder sind eine entsetzliche Heimsuchung und die
beste Schule der Nachstenliebe.

Wer auf den Verbandsplitzen hinter der Front nicht
beginnt, die Menschen zu hassen, der lernt, sie bedingungs-
los zu lieben. Rtischtschev erfuhr die widerwirtige Arbeit
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des Krieges und sah die Arbeit seines Herzens, die traurige
Kiimmerlichkeit der Werke der Wohltitigkeit. Er hatte
kranke Beine, und es fiel ihm schwer zu reiten. Auf seinen
Wegen sammelte er mit Kutschen Kranke, Verwundete,
Gefolterte und Verzweifelte in seinen TroB, so daB oft kein
Platz fiir ihn selbst blieb und er, iiber den Hals seines Pferdes
gebeugt, seinem improvisierten Feldlazarett hinterherritt.
In der néchsten Stadt mietete er sofort ein Haus, in das
er, selbst von Schmerzen gequilt, seine wimmernden und
stohnenden Briider trug, fiir ihre Versorgung und Pflege
sorgte und sogar &rztliches Personal auftrieb: »Aufse-
her und Wundirzte, um die Nahrung, die Pflege und
das Lager Besorgte, die er von seinem eigenen Gut unter-
hielt« wie, etwas geschraubt, sein Biograph berichtet. So
wurde der Hofminister Seiner Majestit des Zaren zum
Leiter des Roten Kreuzes, das er auch gleich selbst finan-
zierte.

Im ibrigen hatte er in dieser Sache eine heimliche
Helferin, wie derselbe geschwiitzige Biograph der Nachwelt
ibermittelt: In einer verborgenen Tasche fiihrte Rtischt-
schev eine erhebliche Summe mit sich, die ihm heimlich die
Zarin Maria Iljinitschna zugesteckt hatte, und der Biograph
gibt mit einer liberheblichen Andeutung zu verstehen, daB
die beiden vor dem Feldzug verabredet hatten, in die
geplanten Krankenhauser sogar verwundete Feinde aufzu-
nehmen. Man kann sich nur tief vor dem Gedichtnis dieser
Menschen verneigen, die uns durch ihre Taten lehren, die
Worte Christi »Liebet eure Feinde, tut Gutes jenen, die
euch hassen«, zu verstehen. Ahnliches wiederholte sich in
einem spéteren Feldzug des Zaren, als im Jahre 1656 der
Krieg gegen Schweden begann.

Man kann davon ausgehen, daB die Erfahrungen des
Krieges nicht ohne EinfluB auf Rtischtschevs Pline beziig-
lich der offentlichen Wohlfahrt blieben. Diese Pline zielten
auf die libelsten Erscheinungen des damaligen russischen
Lebens. Im 16. und 17. Jahrhundert schufen sich Krimtata-
ren eine lukrative Einnahmequelle, indem sie Uberfille auf
russisches Gebiet unternahmen und abertausende Gefange-
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ne als Sklaven an den moslemischen Osten verkauften. Um
diese Gefangenen zu retten und nach Hause zurtickzubrin-
gen, organisierte die Moskauer Regierung ihren Freikauf
auf Kosten der Staatskasse, wofiir eine besondere allgemei-
ne Steuer, das »Gefangengeld«, erhoben wurde. Der Ge-
fangenenfreikauf wurde »6ffentliches Almosen« genannt,
und sowohl der Zar als auch »alle rechtgldubigen Christenc,
seine Untertanen, muBiten sich daran beteiligen. Mit den
Réubern wurden Vereinbarungen tiber die Herausgabe der
menschlichen Ware wie iiber ihren Wert getroffen. Der
Preis des einzelnen Gefangenen richtete sich danach, wel-
che soziale Stellung der Betroffene einnahm. Zu Rtischt-
schevs Zeiten kostete der Freikauf eines Bauern oder
Leibeigenen, die die niedrigste Stufe in der sozialen Hierar-
chie einnahmen, bereits ca. 250 Rubel - fiir Menschen
hoherer Herkunft ging der Preis in die Tausende. Unter
diesen Bedingungen reichten die Staatsmittel nicht aus.
Nachdem er zu Kriegszeiten die Leiden der Gefangenen
gesehen hatte, traf Rtischtschev eine Vereinbarung mit
einem reichen griechischen Kaufmann, der in RuB3land lebte
und Geschifte mit moslemischen Lindern betrieb. Dieser
gute Mensch hatte bereits auf eigene Kosten viele Gefange-
ne befreit und Rtischtschev iibergab ihm ein Kapital von
17 000 Rubeln, dem der Grieche noch eigene Mittel hinzu-
fiigte. So entstand eine Art wohltitiger Gesellschaft fiir den
Freikauf russischer Gefangener von den Tataren. Treu der
Vereinbarung mit der Zarin dachte Rtischtschev aber auch
an die Fremden, die die Gefangenschaft nach RuBland
gebracht hatte und erleichterte ihr Los mit allen moglichen
Mitteln.

Die Moskauer StraBen des 17. Jahrhunderts waren unge-
pflastert und schmutzig, Elend, MiiBiggang und Laster
saBen, lagen und krochen nebeneinander im Dreck; Bettler
und Kriippel flehten die Passanten um Almosen an, Betrun-
kene lagen auf der StraBe. Rtischtschev stellte eine Truppe
auf, die dieses Volk von der StraBe holte und in ein Haus
brachte, das er auf eigene Kosten eingerichtet hatte. Dort
wurden die Kranken behandelt und die Betrunkenen ausge-
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nichtert und, mit dem Nétigsten versehen, wieder entlas-
sen, um neuen Patienten Platz zu machen. Fiir Alte, Blinde
und andere Behinderte, die an unheilbaren Gebrechen
litten, kaufte Rtischtschev ein anderes Haus, fiir dessen
Unterhalt er seine letzten Mittel aufwandte. Dieses Haus
mit dem Namen »Fjodor Rtischtschevs Krankenhaus« exi-
stierte, von Spenden unterhalten, auch nach seinem Tod
weiter.

So schuf Rtischtschev zwei Arten sozialer Einrichtungen:
ein Ambulatorium fiir diejenigen, die zeitlich begrenzter
Hilfe bedurften und ein Heim fiir solche, die bis an ihr
Lebensende auf die Menschenliebe anderer angewiesen
waren. Er kiimmerte sich aber auch um die menschliche Not
auBerhalb Moskaus und setzte hier das Werk seiner Vorgin-
gerin Uljana Osorina fort: Als es im Gebiet von Wologodsk
zu einer Hungersnot kam, unterstiitzte der értliche Erzbi-
schof die Leidenden, so gut es gig. Rtischtschev, der sein
Vermdgen fiir den Unterhalt seiner Moskauer Einrichtun-
gen verbraucht hatte, verkaufte seine tiberflissige Klei-
dung, allen tiberfliissigen Hausrat, von dem er als reicher
Adliger eine Menge besaB und sandte den Erlés an den
Bischof von Wologodsk, der mit diesem Geld, und seinen
bescheidenen eigenen Mitteln eine groBe Zahl Hungernder
erndhren konnte.

Mit groBer Aufmerksamkeit und tiefem Mitgefiihl wand-
te sich Rtischtschev einer neuen Gruppe von Menschen zu,
die der Barmherzigkeit bedurften, um die zu Uljanas Zeiten
erst zu entstehen begann: Im 17. Jahrhundert entstand die
Leibeigenschaft der Bauern. Die personliche Freiheit der
Bauern war eines der Opfer, die unser Staat im 17. Jahrhun-
dert im Kampf um seinen Zusammenhalt und seine duBere
Sicherheit brachte. Der Biograph beschreibt Rtischtschevs
Haltung zu dieser neuen Herausforderung nur mit zwei, drei
kurzen Sétzen, die aber zutiefst beeindruckend sind. Als
GroBgrundbesitzer war er einmal aus Geldnot gezwungen,
das Dorf Iljinskoje zu verkaufen. Nachdem er sich mit dem
Kéufer geeinigt hatte, setzte er freiwillig den Kaufpreis
herab, wobei er allerdings den Kiufer vor die Ikone fiihrte
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und ihn schworen lieB, daB er die sehr niedr'ig angesetzten
Abgaben der Bauern nicht erhdhen wiirde —eine ungewohn-
liche und etwas merkwiirdige Form eines miindlichen Wech-
sels, der vom Gewissen des Ausstellers ggnommen wurdq.
Rtischtschev unterhielt das Inventar seiner Bauern mit
groBziigigen Darlehen und fiirchtete nichts me_hr, ?ls d'eren
Wirtschaft durch zu hohe Abgaben zu beeintrichtigen.
Mehr als einmal zog er unwillig die Brauen zusammen, wenn
er aus den Abrechnungen seiner Verwalter sah, da!S die
Einkiinfte des Grundherrn, also seine eigenen, gestiegen
waren. Es ist bekannt, daB die Menschen des alten RuBland
sich sehr um den Frieden ihrer Seele nach depl Tode sorgten
und haufig Totengebete und -gedenken hielten. Rtlscht".-
sthev vermachte seine Landereien seiner Tochter und sei-

_ nem Schwiegersohn, dem Fiirsten Odojevskij und trug

ihnen auf, allem Hofgesinde nach seinem Tod die Freiheit
zu geben. ; - '

Die damalige Gesetzgebung sah allerdings noch k'em
Verfahren fiir die Entlassung ganzer Gruppen von Leibeige-
nen vor: »So sollt Ihr fiir meinen Seelenfrieden sorgens,
sagte Rtischtschev vor seinem Tod seiner Tochter und
seinem Schwiegersohn, »seid in meinem Gedenken gut zu
meinen Bauern, die ich euch hinterlasse, behagdelt sie
groBherzig und fordert keine zu schweren A:rbelter} uI_ld
Abgaben von ihnen, denn sie sind unsere Brudqr, dies ist
meine letzte und allergroBte Bitte an euch.« Rtischtschev
konnte Mitgefiihl mit ganzen Gruppen unq Gese'llschaften
empfinden wie andere mit dem Ungliick eines elnz‘elne':n..
Wir alle erinnern uns noch gut an eine Geschichte ,“dle wirin
der Schule gelesen haben: Rtischtschev besa8 Landereien
bei Arzamos, fir die ihm private Kéiufer 17 000 Rubel
geboten hatten. Aber er wuBte, da die Bewohner von
Arzamos das Land bitter nétig brauchten und schlug dgr
Stadt vor, es zu einem erméBigten Preis zu kaufen. .Dle
Gemeinde allerdings war so arm, daf sie iiberhaupt keinen
auch nur in etwa reellen Preis bieten konnte, und alle waren
verzweifelt. Daraufhin schenkte Rtischtschev der Stadt
seinen Besitz.
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Zeitgenossische Beobachter des Hofes des Zaren Alek-
sej, russische und auslindische, haben sehr wenig iiber den
Minister Rtischtschev hinterlassen. Ein auslindischer Bot-
schafter, der damals nach Moskau kam, vermerkte, daB
Rtischtschev, obwohl noch keine 40 Jahre alt, viele Alte an
Weisheit iibertraf. Rtischtschev dringte sich nicht in den
Vordergrund, er gehérte zu den bescheidenen Menschen,
die es nicht lieben, in der ersten Reihe zu stehen, aber, aus
dem Hintergrund leuchtend, den anderen den rechten Weg
erhellen. In besonderem MaBe verborgen blieb sein wohlt-
tiges Wirken, aber die Armen, denen er sein Leben widme-
te, verstanden ihn und gedachten seiner. Sein Biograph
erzdhlt eine etwas naive Geschichte iiber seinen Tod.
Rtischtschev starb im Jahre 1673 im Alter von 47 Jahren.
Zwei Tage vor seinem Tod hatte ein zwolfjahriges Mad-
chen, das in seinem Haus lebte und das er ihres sanften
Gemiits wegen sehr mochte, einen Traum: -

Da sitzt ihr kranker Herr, préchtig gekleidet und guter
Laune und trigt ganz deutlich einen Kranz auf dem Kopf.
Auf einmal kommt ein ebenso préchtig gekleideter junger
Mann und sagt: »Der Zarewitsch Aleksej ruft dich!«. Der
Zarewitsch, der Schiiler Rtischtschevs, war damals schon
tot. »Warte ein wenig, es ist noch zu frith«, antwortet der
Herr, und der junge Mann geht fort. Bald darauf kommen
zwei junge Ménner und sagen wiederum: »Der Zarewitsch
Aleksej ruft dich!« Da erhebt sich der Herr und geht. Zwei
kleine Kinder, seine Tochter und eine Verwandte halten

sich an seinen Beinen fest und wollen ihn nicht fortlassen. Er
befreit sich und sagt: »Nun laBt mich, sonst nehme ich euch
noch mitl«. Der Herr geht aus dem Raum und auf einmal
erscheint eine Treppe vor ihm, die von der Erde bis zum
Himmel reicht. Er beginnt, sie zu besteigen. In der Hohe
erscheint ein Jingling mit goldenen Fligeln, der ihm die
Hand reicht und ihn davontrigt.

In diesem Traum, der in der Spinnstube Rtischtschevs
erzihlt wurde, spiegeln sich alle Trinen der Dankbarkeit
der Armen wider, denen er geholfen hat. Viel wurde auch
von seinem Tod erzihlt: In den letzten Minuten, schon ganz
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bereit, lieB er Bettler in sein Schlafzimmer rufen, um mit
seinen eigenen Hinden das letzte Almose_r_l zu geben. Dar-
aufhin legte er sich zuriick und ruhte. Pl6tzlich beganr!en
seine erloschenden Augen zu leuchten, al§ ob er eine
Erscheinung hitte, und sein Gesicht belebte sich mit einem
frohlichen Licheln. Mit diesem Ausdruck starb.er.. Ein
Leben lang zu leiden und zu helfqn und dann mit einem
Licheln zu sterben — welch ein verdientes Ende hatte dieser
!
Ma}g? gibt keine Zeugnisse dariiber, ob sich die Persc")n.hch-
keit Rtischtschevs auf das Verhalten der Gruqdbesﬁzer
gegeniiber ihren Bauern ausgewirl.(t héi?te. Aber seine barm-
herzige Titigkeit blieb offensichtlich mcht_ ohne Elnﬂt}B auf
die Gesetzgebung. Gedanken der Giite, die von Vorb11dpm
und braven Helfern getragen werden, werdep oft zu Fleisch
und Blut, manifestieren sich in Gewohqhelteq, Qqsetzen
und Einrichtungen. Die unwirtschaftliche individuelle
Wohltitigkeit der alten Rus ernéhrte das Bettlerhandwerlf,
forderte den MiiBiggang und wurde selbst oft zur kaltherzi-
gen Erfiillung einer kirchlichen Ubung, der achtlosen “Ver‘-
teilung von Kopeken an die Bittenden, anstatt den Bedurftl-
gen wirklich Hilfe zu sein. Wohitéiter wie Ul]aga und
Rtischtschev gaben dem Almosen, des.sen__Quell_e heiemp-
fundenes Mitleid, und dessen Ziel die Uberwmdung‘ dqr
Armut, der Not und des Leidens ist, seinen wahrep christli-
chen Sinn wieder. In diesem Sinn beginnt nagh Rtischschev
auch die Gesetzgebung zu wirken. In der Zeit des Nachfol-
gers Aleksejs entsteht eine lange Reihe von Verordnungen
gegen das professionell betriebene Bettlerturr} unq gegen
das individuelle Almosen. Auf der anderen Seite reicht c.ile
Staatsmacht der Kirche briiderlich die Hand, um gemein-
sam an der Einrichtung von Armenhdusern und anderen
wohltitigen Instituten zu arbeiten. Unter dem Zaren Alek-
sejewitsch findet eine Aussortierung der Moskauer Bettlgr
statt: Die wirklich Hilflosen werden auf Staqtskosten in
einem besonderen Heim untergebracht, qnd d}f: gesundep
>Faulpelze« erhalten in Arbeitshﬁusgrn eine smnvol}e Ta-
tigkeit. Es wurde vorgeschlagen, in Moskau zwei Ein-
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richtungen zu schaffen; ein Krankenhaus und ein Heim
fir die auf den StraBen liegenden Bettler, offensichtlich
Anstalten nach dem Muster derer, die Rtischtschev be-
trieben hatte.

Auf der Synode des Jahres 1681 schlug der Zar dem
Patriarchen und den Bischdfen vor, solche Heime auch in
den Provinzstadten zu errichten, und die Synode stimmte
dem Vorschlag zu. So gab die Privatinitiative eines giitigen
und einfluBreichen Menschen nicht nur den AnstoB zur
Errichtung eines ganzen Systems wohltitiger Anstalten,
sondern nahm gleichzeitig ihre bestmégliche Form und
Organisation vorweg.

Es macht das Andenken dieser giitigen Menschen eben
so teuer, daB ihr Beispiel in schweren Zeiten nicht nur den
AnstoB zu handeln gibt, sondern gleichzeitig lehrt, wie man
vorgehen soll. Uljana und Rtischtschev sind Vorbilder
russischer Wohltitigkeit. Dasselbe Gefiihl wies ihnen, im
Einklang mit den jeweiligen Moglichkeiten, verschiedene
Wege des Handelns. Sie wirkte zu Hause, in ihrem unmittel-
baren léndlichen Umkreis, er vorwiegend auf den groBen
Plétzen und StraBen der Hauptstadt. Fiir sie war die Wohlti-
tigkeit Ausdruck des personlichen Mitgefiihls. Er wollte mit
seinem Mitgefiihl die Menschenliebe gesellschaftlich institu-
tionalisieren. Wenn auch beide verschiedene Wege gingen,
so steuerten sie doch dasselbe Ziel an: Die sittlich erzieheri-
sche Wirkung der Barmherzigkeit nie aus den Augen verlie-
rend, betrachteten sie diese als unaufhérlichen Kampf ge-
gen die menschliche Not, gegen das Elend des hilflosen
Niéchsten. Sie und ihnen #hnliche Erzieher vermittelten
diese Haltung durch die Jahrhunderte, bis in unsere Zeit, in
der sie sich manifestiert, wo die Notwendigkeit dazu be-
steht. Wie viele Uljanas wirken heimlich und unbemerkt in
abgelegenen, von Not getroffenen Gebieten unseres Lan-
des? Es gibt zweifellos auch Rtischtschevs, und sie sterben
nicht aus. Nach dem Gebot ihres Lebens wird selbst dann
gewirkt werden, wenn sie selbst vergessen sein werden. Aus
ihrer historischen Entfernung erleuchten sie unseren Weg
wie Leuchttiirme in der Finsternis der Nacht. Und das
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Gebot ihres Lebens ist folgendes: Zu leben heift, seinen
Nichsten zu lieben und ihm zu helfen, zu leben. Nichts
anderes bedeutet das Leben und fiir nichts anderes lohnt es
sich zu leben.

1 erschienen 1904-1910, dts. 1924-1945
2 Erstveroffentlichung: BOGOSLOVSKIJ VESTNIK 1892
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HI. SERAPHIM von SAROV

REDE UBER DAS ZIEL
DES CHRISTLICHEN LEBENS

(aus den Aufzeichnungen Nikolaj A. Motovilovs)

Das Leben des Hl. Seraphim wihrte von 1759 bis 1833. Er ist
das leuchtendste Beispiel geoffenbarter Heiligkeit (John Mey-
endorff) und eine Flamme des wiedererschienenen Prophet-
entums in der Kirche — des Starzentums'. Diese in der Askese
und durch das Herzensgebet gereiften » Altesten« sind Zeugen
eines schon auf der Erde beginnenden Eschatons, einer
Verklirung, wie sie Christus auf dem Tabor seinen Schiilern
unter géttlichem Licht geoffenbart hat. (Matth. 17, 1-9).

Der Heilige Seraphim war der Sohn eines Kursker Kauf-
manns und wurde mit siebenundzwanzig Jahren zum Monch
und sieben Jahre spdter zum Priester geweiht. Ganz in der
Tradition der Wiistenviiter des 4. Jahrhunderts lebte der HI.
Seraphim als Einsiedler zehn Jahre lang in der Eindde der
russischen Wilder gemeinsam mit wilden Tieren, die ihm —
dhnlich dem HI. Sergius von Radonesh — aus der Hand
fraBen.

1804 wurde der Heilige von Rdubern iiberfallen und
schwer verwundet, nach seiner Genesung nahm Seraphim die
Praxis der alten Styliten auf: Nahezu drei Jahre betete er — auf
einem Stein kniend — ohne Unterbrechung Tag und Nacht.
Am 25. November 1825 wurde ihm eine sein Leben bestim-
mende Gnade zuteil: Gemeinsam mit Klemens von Rom und
Peter von Alexandrien erschien ihm die Gottesmutter. Von
nun an nahm der Heilige das Amt eines Starzen
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an und begann, Pilger zu empfangen und im geistlichen
Leben zu unterweisen.

Einer dieser Schiiler war der Graf Motovilov, den Sera-
Pphim von Sarov von einer schweren Krankheit geheilt hatte
und dessen Aufzeichnungen viele Jahre unentdeckt blieben.
Im Jahre 1903 wurden sie zum ersten Mal in den »Moskovs.-
kie vedemosti« von C. A. Nilus verdffentlicht. Dieser Text
liegt auch dieser Ubersetzung zugrunde.

- . . Dies geschah an einem Donnerstag. Auf der Erde lag
hoher Schnee und von oben fiel weiterhin ziemlich dichter
Schnee, als Vater Seraphim das Gesprich mit mir auf einer
nicht weit von seiner Einsiedelej gelegenen Lichtung be-
gann, am FliiBchen Sarovka, bei einem Hiigel, der nahe am
Ufer lag.

Er hieB mich, mich auf den Stamm eines gerade von ihm
gefillten Baumes zu setzen, er selbst aber kauerte mir
gegeniiber auf den Fersen.

»Der Herr offenbarte mir«, sagte der groBe Starez, »daf
Ibr schon in Eurer Kindheit wissen wolltet, worin das Ziel
unseres christlichen Lebens besteht. Und viele beriihmte
Geistliche habt Ihr dariiber so manches Mal schon be-
fragt . . .« Ich muB an dieser Stelle sagen, daf} mich dieser
Gedanke seit meinem 12. Lebensjahr unabléssig beschiftigt
hatte und ich mich tatsichlich an zahlreiche geistliche
Persénlichkeiten mit dieser Frage gewandt hatte, ihre Ant-
worten mich aber nicht befriedigt hatten. Dem Starzen war
dies jedoch unbekannt. »Niemand aber«, sprach Vater
Seraphim weiter, »hat Euch dariiber Genaues gesagt. Man
sagte Euch: Geht in die Kirche, betet zu Gott, erfiillt die
Gebote Gottes, tut Gutes — da habt Ihr das Ziel des
christlichen Lebens. Andere waren sogar bose auf Euch,
weil Thr mit einer Gott nicht wohlgefilligen Neugier be-
schaftigt seiet und sprachen zu Euch: Such nicht, was héher
ist als du. Doch sie redeten nicht so, wie es nétig gewesen
wire. Jetzt aber erklire ich, der arme Seraphim, Euch,

worin tatsichlich dieses Ziel besteht.
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Gebet, Fasten, Nachtwachen und alle anderen christ!l-
chen Taten sind insofern nicht schop an sich gut, als'all.em in
der Titigkeit selbst nicht das Ziel unseres chpsthchen
Lebens besteht, wenn sie auch unverz1ch.tbare Mittel zum
Erreichen dieses Zieles sind. Das wahre Ziel unseres ch.n.stll-
chen Lebens aber besteht in der Erlangung dgs Heiligen
Geistes Gottes. Merkt Euch, daB nur das fur Chns.tus getane
gute Werk uns die Friichte des Heiligen Geistes l?nngt. Al!es
nicht fiir Christus getane, sei es auch gut, bringt uns im
Leben des zukiinftigen Aons keinen Lphn und sogar in
diesem Leben gewihrt es uns nicht die Gnade Qotteg
Darum sagte unser Herr Jesus Christus: >Jeder, der IllC];lt mit
Mir sammelt, zerstreut.< Ein jedes gute Werk kann natiirlich
nicht anders als ein Sammeln bezeichnen, und aucl} wenn es
nicht fiir Christus getan wird, ist es doch gut. Die Schrift
sagt: >In jedem Volk findet der bei Ihm Aufn.ahm?, der Gott
fiirchtet und die Wahrheit wirkt.< Und wie wir weiter aus der
heiligen Erzdhlung wissen, ist dieses Wahrlgelt-erken Qott
so angenehm, da dem Hundertschaftsfuhr?r Komel.lus,
der Gott fiirchtete und die Wahrheit tat, wihrend seines
Gebetes ein Engel erschien und zu ihm sprach: »Sende nqch
Joppe zum Gerber Simon, dort findest du Petrus und er wird
dir Worte des ewigen Lebens sagen, durch welche du und

in ganzes Haus gerettet werden.< .
delgoggebraucht degr Herr alle seine Goéttlichen Mittel, daB3
einem solchen Menschen aufgrund seiner guten Werke der
Lohn des jenseitigen Lebens nicht verlpren gqht. chh
miissen wir zu diesem Zweck schon h1er. beginnen, im
wahren Glauben an unseren Herrn Jesus Christus, den Sohn

Gottes, der in die Welt gekommen ist, die Stinder zu retten,
uns die Gnade des Heiligen Geistes zu erwerben, der in
unsere Herzen das Reich Gottes einfiihrt und uns den Weg
bahnt, damit wir die Seligkeiten des zu_kiinftlgen Aons
erlangen . . . damit endet aber auch schon jenes thlgefa1~
len, daB Gott an den guten Werken hat, die nicht um
istus willen getan werden. o
Chger Sch('ipferggibt uns die Mittel zu i.hre.r Verw1rkhchpng.
Am Menschen liegt es, sie zu verwirklichen oder nicht.
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Deshalb spricht der Herr zu den Phariséern: s Wenn ihr blind
wiret, héttet ihr keine Siinde. Weil ihr aber sagt: Wir sehen
— bleibt auch eure Siinde auf euch.< Gebraucht ein Mensch
wie Kornelius das Wohlgefallen, das Gott an seinen guten
Werken hat, seien sie auch nicht um Christus willen getan,
und glaubt an Seinen Sohn, dann indert sich das Werk, als
ware es fir Christus getan worden, einzig aufgrund des
Glaubens an Ihn. Im gegensitzlichen Fall hat der Mensch
kein Recht, sich zu beklagen, wenn ihm das Gute keinen
Nutzen gebracht hat. So etwas geschieht jedoch nie, wenn
irgendein gutes Werk um Christus willen getan wird. Das
um Seinetwillen getane Gute verschafft nicht nur den Kranz
der Wahrheit im zukiinftigen Aon, sondern erfiillt schon in
diesem Leben den Menschen mit der Gnade des Heiligen
Geistes, wie es dariiber gesagt ist: >Ohne MaB gibt Gott den
Heiligen Geist, denn der Vater liebt den Sohn und gibt alles
in Seine Hénde.«

So ist es, Gottesfreund. So besteht in der Erlangung des
Heiligen Geistes das wahre Ziel unseres christlichen Lebens;
Gebet aber, Wachen, Fasten, Almosen und die anderen, um
- Christus willen verrichteten guten Werke sind nur Mittel zur
Erlangung des Heiligen Geistes. « 2

»Wie das, Erlangung?« fragte ich Vater Seraphim, »das
verstehe ich nicht.« »Erlangen ist dasselbe wie Erwerbenc,
antwortete er mir. »Ihr versteht doch, was Geld erlangen
bedeutet? Genauso ist es mit der Erlangung des Heiligen
Geistes. Ihr versteht doch, Gottesfreund, was im weltlichen
Sinne Erwerben bedeutet? Das Ziel des weltlichen Lebens
gewohnlicher Menschen besteht im Gelderwerb, bei Adli-
gen dariiber hinaus — im Erwerb von Ehrungen, Auszeich-
nungen und anderer Belohnungen fiir Verdienste um den
Staat. Das Erwerben des Heiligen Geistes ist ebenso ein
Kapitel, jedoch ein gnadenhaftes und ewiges und es wird wie
Geld auf ein und demselben Wege erworben oder wie
staatliche Verdienste und zeitliches Gut; eines ist dem
anderen sehr dhnlich.

Gott, der Logos, unser Herr und Gottmensch Jesus
Christus vergleicht das Leben mit einem Markt und die
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Angelegenheiten unseres Lebens mit einem Einl'tauf und er
sagt zu allen: >Kauft, bisich komme, kauft Q1e Ze}t aus, denn
die Tage sind bose«. — Das bedeutet: Gew'mrgt die Zeit zum
Erhalt der himmlischen Giiter iibe;r den irdischen Waren.
Die irdischen Waren — das sind die guten Werke, die um
Christus willen getan werden und die uns die Gnade d?s
Heiligen Geistes erlangen lassen, ohne welchen es fiir
niemanden eine Rettung gibt und geben kann.«

% ok ok

»Im Gleichnis von den klugen und tdrichten Jungfrauen
wird erzihlt, als die torichten nicht genug Ol hatten: >Geht
und kauft auf dem Markt<. Als sie es aber gekauft hatten,
waren die Tiiren zum Hochzeitsraum schon geschlossen und
sie vermochten ihn nicht zu betreten. Einige behal_lpten, daB3
der Mangel an Ol bei den torichten Jungfrauen bei ihnen das
Fehlen von zu Lebzeiten verrichteten guten Werken bedeu-
te. Diese Ansicht ist nicht ganz richtig. Welchen Mangel an
guten Werken sollen sie denn gehabt haben - sie errfien
zwar toricht genannt, aber auch Jungfrauen. Jungfréulich-
keit aber ist das hochste Gut und ein engelgleicher Zustand
und konnte allein fiir alles andere Gute als Ersatz dienen.

Ich Armer aber glaube, daB ihnen jedoch die Gnade des
Allheiligen Geistes Gottes fehlte. Diese Jungfrauen taten
gute Werke und glaubten in ihrer geistlichen Unvernunft,
daB das christliche Leben darin besteht, allein gute Werke
zu tun. Das Gute haben wir getan, sagen sie, und damit augh
ein Goéttliches Werk, so denken sie weiter — doch ob sie. die
Gnade des Heiligen Geistes empfangen haben oder c_hese
erlebt haben, das war ihnen kein Anliegen mehr. Von dieser
Lebenshaltung, die sich nur auf das Tun der guten Werke
griindet, ohne die Priifung, inwieweit sie liberhaupt zum
Guten fiihren und wieviel sie des weiteren die Gnade “des
Geistes Gottes bringen, wird in den Biichern der Viiter
gesagt: >Manchem erscheint sein Weg gut, aber am Epde

sind es Wege des Todes<. Antonius der GroBe sagt in seinen
Briefen an die Monche iiber diese Jungfrauen: >Viele Mon-
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che und Jungfrauen haben keine Vorstellung von den
Wiinschen, die im Menschen wirken und wissen nicht, daB
drei Krifte des Willens auf uns einwirken. Die erste ist die
Géttliche, sie ist vollkommen und errettet alle. Die zweite
ist die eigene menschliche Kraft, das heiBt, wenn sie auch
nicht in die Verderbnis fiihrt, so rettet sie doch auch nicht.
Die dritte ist die dimonische: Sie fiihrt vollkommen in die
Verderbnis. Diese dritte feindliche Willenskraft lehrt den
Menschen, gar keine guten Werke zu tun oder sie aus
Eitelkeit zu tun oder zu einem anderen Zweck, der nichts
mit Christus gemein hat. Die zweite Willenskraft, unser
eigener Wille, lehrt, alles zur Befriedigung unserer Begier-
den zu tun. Aber auch das tut Gutes nur, um des Guten
willen, wie der Versucher es uns lehrt, wobei die Aufmerk-
samkeit nicht auf die Gnade gerichtet wird, die durch das
Gute erworben wird. Die erste Willenskraft jedoch, der
Gottliche Wille, rettet alle und besteht darin, das Gute
einzig zur Erlangung des Heiligen Geistes als eines ewigen
Schatzes zu tun, der nicht vermindert werden kann und gar
nicht hoch genug und angemessen in seiner Michtigkeit
geschétzt werden kann!

Diese Erlangung des Heiligen Geistes ist nun aber mit
jenem Ol gemeint, an dem es den térichten Jungfrauen
mangelt. Darum werden sie téricht genannt, weil sie die
unentbehrliche Frucht des Guten vergaBen, die Gnade des
Heiligen Geistes. Der Heilige Geist nimmt selbst Wohnung
in uns. Er bereitet in unserer Seele und in unserem Fleisch
den Thron fiir das alleserschaffende Zusammensein Gottes
mit unserer Seele gemdB dem ewigen Wort Gottes: >Ich
werde bei ihnen Wohnung nehmen und unter ihnen wan-
deln; ich werde ihr Gott sein und sie werden mein Volk
sein.<

Das genau ist jenes Ol in den Lampen der weisen
Jungfrauen, die hell und ausdauernd zu brennen vermoch-
ten. Und diese Jungfrauen konnten mit diesen brennenden
Lampen den um Mitternacht kommenden Bréiutigam erwar-
ten und mit ihm den Freudensaal betreten. Obwohl die
torichten Jungfrauen noch zum Markt eilten um Ol zu

52

sie merkten, daB ihre Lampen erloschen -
tg::’s?;s dennoch nicht mehr rechtzeitig zuriick: Die
Tiiren waren schon verriegelt. . . ) 5
Der Markt ist unser Leben. Die vemegelten Tiiren, die
den Zutritt zum Bréutigam vem{ehren, sind der ng de;s
Menschen. Die weisen und die tﬁnqhten J ungfrauen sind die
christlichen Seelen. Das Ol sind nicht die Werke, sondern
die durch jene im Inneren unserer Natur empfangene
Gnade des Allheiligen Geistes Gottes. Der von einem
Zustand in den anderen fiihrt, d. h. von der Verginglichkeit
in die Unverginglichkeit, vom seelischen Tod in das gelnsth-
che Leben, vom Dunkel ins Licht, von de.:r Las.terhohle
unseres Lebens, wo die Begierden', wie wilde Tiere und
'Ungeheuer angebunden sind, in fhe Kirche Gottes, den
lichten Palast der ewigen Freude in unserem Herr“n .!esus
Christus, dem Schopfer und Erretter und ewigen Briutigam

unserer Seelen.«

% ok ok

Ich antwortete: »Trotzdem, ich verstehe nicht? wie ?ch fest
tiberzeugt sein kann, daB ich im Geist Gottqs bln.‘ Wle'kann
ich denn selbst Sein wahrhaftiges Erscheinen in mir er-
kennen?« '

Vater Seraphim antwortete: »Ich habe Euch. schon, mein
Gottesfreund, gesagt, daB8 dies ganz einfach ist .und habe
Euch ausfiihrlich erzihlt, wic Menschen im Geist Gottes
waren und wie man sein Erscheinen in uns erkennen
muB . . . was wollt Thr noch, mein Freund?«

»Ich will«, antwortete ich, »das noch besser verstehen.«

Da faBte mich Vater Seraphim ganz fest an den S-chulte‘rn
und sagte: »Wir beide sind jetzt, mein Freund, im Geist
Gottes! . . . Warum schaust du mich nicht an?« .

Ich antwortete: »Ich kann euch, Vater, nicht.sehen, weil
aus euren Augen Blitze strahlen. Euer Gesicht ist heller als
die Sonne, meine Augen brennen vor Schmerz!g

Vater Seraphim sagte: »Fiirchte dich nicht,. mein Gottqs-
freund, auch ihr seid jetzt so hell geworden wie ich. Ihr seid
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jetzt selbst in der Fiille des Heiligen Geistes, ansonsten
héttet ihr mich nicht so sehen konnen.«

Und, seinen Kopf zu mir geneigt, sagte er mir leise ins
Ohr:

»Danket Gott fiir Seine unaussprechliche, euch erwiese-
ne Giite. Thr habt gesehen, daB ich mich nicht einmal
bekreuzigt habe. Nur in meinem Herzen habe ich in Gedan-
ken zu Gott dem Herrn gebetet und innerlich gesagt: >Herr,
1aB ihn klar und mit seinen leiblichen Augen jene Anwesen-
heit Deines Geistes sehen, mit welchem Du Deine Knechte
wirdigst, wenn Du im Licht Deiner herrlichen Ehre er-
scheinst! Und nun, mein Freund, hat der Herr augenblick-
lich die demiitige Bitte des armen Seraphim erfiillt . . . wie
sollten wir jetzt nicht Thm fiir das unaussprechliche Ge-
schenk an uns beide danken! Denn mein Freund, sogar
groBen Asketen erweist Gott der Herr seine Giite nicht
mehr. Diese Gnade Gottes soll euer zerschlagenes Herz
trosten, wie eine ihr Kind liebende Mutter auf die Fiirbitte
der Mutter Gottes hin . . . Was denn, mein Freund, warum
schaut ihr mir nicht in die Augen? Schaut nur einfach und
fiirchtet euch nicht — der Herr ist mit uns.«

Nach diesen Worten schaute ich erneut in sein Gesicht
und noch groBerer ehrfurchtgebietender Schrecken befiel
mich. Stellt euch inmitten der Sonne, wihrend der blen-
dendsten Helligkeit ihrer Mittagsstrahlen, das Gesicht eines
mit euch sprechenden Menschen vor. Ihr seht seine sich
bewegenden Lippen, den wechselnden Ausdruck seiner
Augen, ihr hort seine Stimme, spiirt, wie man euch irgend-
wie bei den Schultern hilt - diese Hénde aber seht ihr selber
nicht und auch nicht euch selbst, nicht des anderen Gestalt —
nur dieses blendende Licht, daB sich weit, im Umkreis von
mehreren Metern ausdehnt und mit seinem hellen Glanz
den Schnee, welcher die Lichtung bedeckt, sowie die
Schneeflocken, welche von oben auf den beriihmten Starzen
und mich herabfielen, beleuchtete! Ist es tiberhaupt mog-
lich, sich die Lage vorzustellen, in der ich mich damals
befand?

»Wie fiihit ihr euch jetzt?« fragte mich Vater Seraphim.
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»Ungewdhnlich gut!« antwortete ich. »Wie denn >gut<? Was
int ihr genau?«

me::;tcllthzil%le eine solche Stille und einen solchen Frieden in

meiner Seele, daB ich es mit Worten nicht ausdriicken

kann'<( . . .

»Das, mein Freund«, sagte Vater Seraphim, »ist jener
Frieden, von welchem der Herr seipen Jﬁngprn sagte:
,Meinen Frieden gebe ich euch, doch nicht wie die Welt 1hp

ibt, gebe ich euch. Wenn ihr aus der Welt wﬁrgt, wiirde die
Welt das Ihre lieben, aber weil Ich euch ausgewéhit habe aus
der Welt, darum haBt euch die Welt. Aber habt Mqt, ich
habe diese Welt iiberwunden. Und diese Menschen, die von
dieser Welt gehaBt werden, aber vom Herrn gusgrwah}t
wurden, gibt der Herr jenen Frieden, welchen ihr jetzt in
euch spiirt. Jener Frieden, der nach dem .Wort.d‘es Apostels
»jedes Denken iibersteigt.< (Paulus an die Phlhpper 1, ?)

Was fiihlt ihr denn noch?« fragte Vater Seraphim. »Eine
ungewohnliche Gliickseligkeit!« antwortete ich. qu er fuhr
fort: »Das ist jene Wonne, von der in der HI. Schrift gesagt
wird: >Sie laben sich am Reichtum Deines Hauses; du
trankst sie mit dem Strom Deiner Wonnen«. Und diese
Gliickseligkeit erfiillt uns jetzt und ergieBt sich durch. alle
unsere Adern als unaussprechliche Erquickung. Von dieser
Gliickseligkeit scheinen unsere Herzen gleichsapl zu tauen
und uns beide erfiillt eine solche Seligkeit, wie sie in kelr.ler
Sprache ausgedriickt werden kann . . . Was aber fiihlt ihr
noch?«

»Eine ungewohnliche Freude in meinem ganzen Hf:r.-
zen.« Und Vater Seraphim sprach weiter: »Wenn der Heili-
ge Geist zum Menschen herabsteigt und ihn mit der ganzen
Fiille seiner Heiligkeit segnet, dann wird die menschllcpe
Seele von unaussprechlicher Freude erfiillt, denn der Geist
Gottes versetzt alles in Freude, was immer Er auch ber}'ihrt.
Das ist dieselbe Freude, von welcher der Herr in seinem
Evangelium sagt: >Wenn eine Frau gebiert, ist sie \foll
Leiden, weil ihre Stunde gekommen ist; wenn aber das Kmd
geboren ist, erinnert sie sich vor Freude des Leides nicht
mehr, weil ein Mensch geboren wurde. In der Welt werdet
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ihr leiden, doch wenn wir uns wiedersehen, wird euer Herz
sich freuen und diese Freude wird niemand von euch
nehmen« . .. Was fithlt jhr denn noch, mein Gottes-
freund?«

Ich antwortete: »Eine ungew6hnliche Wirme. « »Was fiir
eine Wirme, mein Freund? Wir sitzen doch im Wald, es ist
Winter und unter unseren Fiien liegt Schnee und auch auf
uns und noch immer schneit es . . . Was soll das fiir eine
Wirme sein?« »Es ist eine Wéarme wie in einer Sauna, wenn
man Wasser auf einen Stein gieBt und eine Dampfsiule
aufsteigt . . .« »Und der Geruch, fragte er mich, »ist er
denn-der gleiche wie in einem Dampfbad?«

»Nein«, antwortete ich, »auf der Erde gibt es nichts, was
diesem Wohlgeruch vergleichbar wire. Als ich noch, zu
Lebzeiten meiner Mutter, gern tanzen ging und Bille und
Tanzabende besuchte, da gab mir meine Mutter bisweilen
ein Parfiim, daB sie in den besten Modehiusern von Kazan
kaufte — aber diese Parfiims strahlten niemals solchen
Wohlgeruch aus.«

Vater Seraphim antwortete mit freundlichem Licheln:
»Auch ich, mein Freund, kenne das genauso gut wie ihr. Ich
fragte euch aber absichtlich, um zu erfahren, ob auch ihr so
empfindet. Es ist tatsdchlich wahr, mein Gottesfreund.
Keine Schonheit weltlichen Wohlgeruchs kann mit jenem
Wohlgeruch verglichen werden, den wir jetzt empfinden.
Denn es ist der Wohlgeruch des Heiligen Geistes, der uns
umgibt. Was auf Erden sollte ihm &hnlich sein?

Nun gebt acht, mein Gottesfreund. Thr habt zu mir
gesagt, daB es um uns herum warm sei wie in einem
Dampfbad. Doch schaut selbst: Auf mir und desgleichen
unter euch schmilzt der Schnee nicht. Diese Wirme ist also
nicht in der Luft, sondern in uns. Das ist jene Wirme, um
die zu beten uns der Heilige Geist mit den Worten treibt:
>Mit der Wirme des Heiligen Geistes erwirme mich.< Durch
sie erwarmt, fiirchteten die Asketen nicht die Kilte des
Winters. Sie waren in das Gewand der Heiligkeit gehiillt wie
in einen warmen Pelz, der vom Heiligen Geist geworben
worden war. Und so muB es auch sein, denn die Gnade
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Gottes muB in unserem Inneren wohnen — in unseren
Herzen. Hat doch der Herr gesagt: »Das Reich Gottes ist in
euch.< Unter dem Reich Gottes ver'stand 'der H‘err. die
Gnade des Heiligen Geistes. Dieses Reich befindet sich jetzt
in uns, die Gnade Gottes umstrahlt uns auBen und erwérmt
uns von innen, mit vielfdltigem Wohlgeruch erfiillt sie die
Luft und erquickt unsere Gefiihle mit unaussprechlicher
Freude . . .

Seht mein Lieber, mein Gottesfreund, welcher unaus-
sprechlichen Freude uns der Herr, unser Gott, fiir w.u'rdlg
befunden hat. Und eben dies heift in der Fiille des Heiligen
Geistes sein, von welcher der Heilige Makarios von Agyp-
ten schreibt: >Ich selbst war in der Fiille des Hell}gen
Geistes<. Mit dieser Fiille Seines Heiligen Geistes hat jetzt
der Herr auch uns Arme erfiillt. Nun, mein Gottesfreund,
mir scheint, ihr braucht nun nicht mehr zu fragen, auf
welche Weise Menschen in der Gnade des Heiligen Geistes

sind.«

1 Starzen, (aus dem gr.: Gerontes) - die Altesten

Weiterfiihrende und vertiefende Literatur:

1. Gesprich des H1. Seraphim von Sarov iiber das Ziel christlichen Lebens,
Wien 1981.

2. Starez Siluan — Ménch vom Berg Athos, Band 1-3, Diisseldorf 1980.

3. Smolitsch, Igor: Leben und Lehre der Starzen, Koln 1952.

4. Johannes von Kronstadt: Mein Leben in Christus (Aus dem Tagebuch
Bd. 1), Hochberg 1976. ) )

5. Jungclausen, Emmanuel (Hg): Aufrichtige Erzihlungen eines russi-
schen Pilgers, Freiburg 1987.
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Jewgenij N. Trubetskoj

THEOLOGIE IN FARBEN

Im Jahre 787 wurde das siebente (und bisher letzte) Gkumeni-
sche Konzil nach Nikaia in Bithynien einberufen und klirte
in acht Sitzungen vom 24. September bis zum 23. Oktober'
die zentralen christologischen Fragen der Ikonentheologie,
die Rolle der Bilder im tdglichen geistlichen Leben der
Gliubigen und die Frage nach dem Platz der lkonen im
liturgischen Leben der Kirche.

Die Kirchen- und Konzilsviter erklirten, dafi Jesus Chri-
stus, die Gottesmutter, die Engel und Heiligen im Bild
dargestellt werden konnen und ihnen wie dem Kreuz und dem
Evangelium die entsprechende Verehrung entgegengebracht
werden soll. Die Anbetung bleibt wie schon vorher einzig
dem Dreieinigen Gott vorbehalten. Damit wurden die Ikonen
nicht nur in ihrer Funktion als » Evangelium fiir die Leseun-
kundigen« bestitigt, sondern sie sollen dariiber hinaus allen
Christen zur Anregung und Nachahmung der dargestellten
Urbilder dienen. Denn »die Ehre, die dem Bild gespendet
wird, geht auf das Urbild iiber.« (Basilius der Grofe)

Die Tradition des VII. Okumenischen Konzils ist friih
vom Westen verworfen worden bzw. ohne Friichte geblieben.
Von der Bilderfeindlichkeit (Ikonoklasmus) Karls des Gro-
Ben (786-814) bis hin zu den Theologen der reformierten
Kirchen der Neuzeit zieht sich ein roter Faden aus Mifver-
stindnissen und Unkenntnis. Aber auch im Osten unterlag
das richtige Verstindnis der Ikonen heftigen Schwankungen,
ohne daf dabei jedoch die einzelnen Glieder der Uberliefe-
rung vollig zerbrachen.

In der Zeit der Blutshochzeit von Weltkrieg I. und Revolu-
tion entdeckte die verfolgte Kirche Ruflands diese alte Quelle
ihres Geistes neu. An ihrer Spitze standen russische Theolo-
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gen, lkonenmaler und Historiker in der Emigration, die mit

der Riickbesinnung und Neuformulierung verschiitteter oder
vergessener kirchlicher Tradition die Geschichte der Theolo-
gie des 20. Jahrhunderts um eines der wohl schonsten Kapitel
erweiterten.

Der hier vorgestellte Aufsatz’ von Jewjenij Trubetskoj
stammt aus einer Sammlung von Essays, welche 1917 unter
dem Titel »Drei Anmerkungen zur russischen Ikone« in Paris
erschien und die erste in Westeuropa geschlossene kiinstleri-
sche, historische und theologische Darstellung und Interpre-
tation der alten russischen lkone dieses Jahrhunderts dar-
stellt.

In der Sakristei des Sergius-Dreifaltigkeits-Klosters befin-
det sich eine aus Seide gefertigte Darstellung des HI.
Sergius, welche ohne tiefe innere Bewegung zu betrachten
nicht méglich ist. Es handelt sich um das Tuch auf dem
ehrwiirdigen Reliquienschrein, welches dem Kloster vom
Fiirsten Wassilij, dem Sohn Dimitrij Donskojs, wahrschein-
lich im Jahre 1423 oder 1424 geschenkt worden war. Das
Erste, was an dieser Ikone auffillt, ist der ergreifende
Ausdruck, die Tiefe und Stirke des Leidens. Kein individu-
elles oder vereinzeltes, sondern ein Leiden, das die Trauer
des gesamten russischen Landes mit einschlieBt, welches
erniedrigt und gequalt unter dem Tatarenjoch litt.

Betrachtet man das Tuch aufmerksamer, so fiihlt man,
daB sich auBer jenem Leid irgend etwas noch Tieferes zeigt —
und das ist die Kraft des Gebets, in welches sich das Leiden
wandelt, so daB8 man sich mit einem Gefiihl der Trostung
von dieser Ikone entfernt. Dem Herzen wird klar, daB diese
heilige Trauer den Himmel zu erreichen vermochte, um dort
den Segen fiir das siindige, schwer leidende RuBland zu
finden.

Ich kenne keine zweite Ikone, auf der so klar und
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deutlich das Denken, Fiithlen und Gebet dieses grofen
Volkes und jener groBartigen Geschichtsepoche dargestellt
ist. Nicht zuféllig ist sie vom Sohn Dimitrij Donskoijs gerade
diésem Kloster iibergeben worden. Man spiirt, da dl?ses
Tuch kraft der Liebe einer jener russischen »Myrrhen‘trage-
rinnen< des 15. Jahrhunderts gendht worden war, dl-e den
HI. Sergius moglicherweise noch gekannt,' aber auf jeden
Fall unter dem unmittelbaren Eindruck seiner Askese ge-
standen hat, welche RuBland rettete.

Es ist nicht leicht, ein anderes Dokument unseres Alt.er-
tums zu finden, an dem sich derart einprigsam jene geistige
Kraft aufzeigen 148t, welche die russische Ikox}ograph}e
begriindet hat. Es ist dieselbe Kraft, welche gleichfalls in
dén beriihmten russischen Heiligen — Sergius von Radg-
nesh, Kyrill vom WeiBen See, Stephan von Perm und in
Metropolit Aleksej — aufscheint. Dieselbe Kraft, welche
unseren ruhmreichen geistigen und nationalen Aufschwung
des 14. und 15. Jahrhunderts begriindet hat.

Die Bliitezeit der russischen Ikonenkunst nahm ihren
Anfang im Jahrhundert dieser groBen russischen Heiligen,
in genau derselben Epoche, in welcher sich RuBland um das
Kloster des Hl. Sergius sammelte und auf seinen eigenen
Trimmern neu zu wachsen begann, und dies ist kein Zufall.
Alle diese Tatsachen des russischen Lebens — die geistliche
Askese der beriihmten Glaubenshelden, der weltliche Auf-
bau und das Wachstum des orthodoxen RuBland, die groB-
artigen Leistungen der christlichen russischen Malerei sind
eng und untrennbar miteinander verbunden; derart, wie es
so ausdrucksvoll das auf Seide genihte Bild des HI. Sergius
erzihilt,

Und nicht nur dieses Heiligenbild allein, alle Ikonen des
14. und 15. Jahrhunderts gewdhren uns im allgemeinen
einen erstaunlich authentischen und tiefen Einblick in das
geistige Leben des damaligen RuBland. In jenen Tagen
eines lebendigen Glaubens waren die Worte des Gebets:
»Wir haben keine andere Hilfe, wir haben keine andere
Hoffnung als Dich, o Herr!«, nicht bloBe Worte, sondern
das Leben selbst. Das Volk, welches vor den Ikonen um
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seine Errettung betete, legte in solches Gebet seine ganze
Seele und vertraute der Ikone all seine Angste und Hoffnun- 1
gen, sein Leid und seine Freude an. Die Ikonenmaler aber,
die in der Ikone der suchenden Seele des Volkes bildhafte §

Antwort gaben, waren keine bloBen Kunsthandwerker,
sondern auBergewohnliche Menschen, welche in ihrem Le-
ben die schwierige monchische Praxis verbanden mit der
hochsten Freude geistigen Schaffens.

Der Beriihmteste unter den Ikonenmalern des 14. und
beginnenden 15. Jahrhunderts, Andrej Rubljow, wurde als
der »Ehrwiirdige« verehrt. Aus einer Chronik wissen wir,
daB er »selbst am Fest des Allerheiligen Sonntag vor sich die
gottlichen und hochverehrten Ikonen hatte, auf die er
unentwegt schaute und dies nicht nur an jenem Tage,
sondern auch an allen iibrigen Tagen, an denen er nie das
Malen unterbrach.« Fiigen wir hinzu, daB der Ehrwiirdige
Andrej als eine Personlichkeit von groBter Klugheit und
reicher geistlicher Erfahrung galt, »alle iibertreffend in der
Kraft der Weisheit«, dann begreifen wir, was fiir ein kostba-
res historisches Dokument die alte russische Ikone darstellt.
In ihr finden wir die gesamte innere Geschichte des russi-
schen religidsen und damit verbunden des nationalen Selbst-
verstindnisses und Gedankenguts vollstindig ausgedriickt.
Und die Geschichte des religiosen Denkens fiel in jenen
Zeiten zusammen mit der Geschichte des Denkens iiber-
haupt.

Die historischen Verdienste jener Heiligen und Vereh-
rungswiirdigen — Metropolit Aleksej‘, Sergius von Rado-
nesh und Stephan von Perm — unterstreichend, schreibt
V. O. Kljutschevskij u. a. folgendes: »Diese immerseelige
Dreifaltigkeit glinzte als helles Sternbild iiber unserem
15. Jahrhundert, es zur Morgenrote der politischen und
ethischen Wiedergeburt der russischen Erde machend. «

Unter dem Lichte dieses Gestirns begann mit dem Uber-
gang vom 14. auf das 15. Jahrhundert die Bliitezeit der
russischen Ikonographie. Und von ihrem Beginn bis zu
ihrem Ende trigt sie einheitlich das Siegel der geistlichen
Askese des Hl. Sergius und seiner Zeitgenossen.
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In den Ikonen driickt sich nun jener geistige Umbruch
elchen RuBland zur damaligen Zeit durchlebte. Denn
aps,év oche bis zum Heiligen Sergius und bis zur Schlacht
die KpulikOVO ist durch einen allgemeinen Verfall des Gei-
van d des schopferischen Lebens charakterisiert. In jenen

n X e
fIEeS:n war, nach den Worten Kljutschevskijs, »in allen
r:sgsischen Nervenbahnen noch schmerzhaft der von den

Schrecken der Tatareneinfélle hinterlassene Eindruck le-
bendig« und »jede Mutter drohte ihrem Kind mit .den bosen
Tataren; selbst Erwachsene, horten sie dieses wilde Wort,
flohen kopflos, nicht wissend wohin.«

Schaut man auf die Ikonen vom Anfang bzw. von der
Mitte des 14. Jahrhunderts, so bemerkt man hinter dem
Schimmern des nationalen Genius deutlich jene Schiich-
ternheit des Volkes, das noch fiirchtete, an sich selbst zu
glauben und das den selbsténdigen Kraften seines Schaffens
nicht traute. Diese Ikonen betrachtend, hat man sogleich
den Eindruck, daB der Ikonenmaler es noch nicht wagte,
russisch zu sein. die Gesichter auf ihnen sind langgezogen,
ganz im griechischen Stil. Der Bart ist kurz, manchmal ein
wenig zugespitzt, ganz unrussisch. Selbst die Ikonen der
russischen Heiligen (der Fiirsten Boris und Gleb)® stellen
keinen russischen, sondern einen griechischen Typus dar.
Die Architektur der Kirchen ist gleichfalls entweder grie-
chisch oder ist noch geprigt vom Ubergang zum Russischen.
Die Kirchendicher sind nur schwach nach oben hin zuge-
spitzt und tragen noch die nahezu runde Form der griechi-
schen Kuppel: der russische Zwiebelturm befindet sich
offensichtlich noch im ProzeB seiner Herausbildung.
Desgleichen finden wir im Innern der Kirchen fiir das rus-
sische Auge ungewohnte, also griechische obere Gale-
rien . . .

Dieser visuelle Eindruck wird durch objektive Tatsachen
gestiitzt. Im 14. und 15. Jahrhundert wurde das ruhmreiche
Novgorod, das »russische Florenz«, zur Heimat der russi-
schen religiosen Kunst und zum Ort ihrer gréBten Errungen-
schaften. Doch im 14. Jh. wird dieser gewaltige Aufschwung
der religiésen Malerei nicht von russischen, sondern von
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griechischen Namen bestimmt: Isaak der Grieche und Feo-

fan (Theophanes) der Grieche.

Und letzterer war der beriihmteste Novgoroder Meister -
und Lehrer der Ikonographie des 14. Jahrhunderts. Der }
herausragendste unter den russischen Ikonenmalern des §
15. Jahrhunderts aber, der Stammvater einer selbstindigen }

russischen Kunst, Andrej Rubljow war sein Schiiler.

Die o. g. Griechen malten Kirchen in Moskau und
Novgorod aus. Im Jahr 1343 »bemalten« die griechischen }
Meister die Uspenie (Entschlafen der Gottesmutter), Klo- 3
sterkirche in Moskau. Feofan der Grieche schmiickfe 1399
die Kirche zum Erzengel Michael und im Jahr 1405 das |
Verkiindigungskloster gemeinsam mit seinem Schiiler An- |
drej Rubljow. Berichte iiber russische Meister der Ikonen- }
malerei aus dem 14. Jhd. »von Griechen ausgebildet«, |
existieren im GroBen und Ganzen zahlreich. Hitte in jenen }
Tagen die russische Kunst das Bediirfnis verspiirt, sich auf §
eigene Beine zu stellen, so hitte verstiandlicherweise an

griechischen Lehrern kein Bedarf bestanden.

Wir besitzen noch andere, deutlichere Hinweise auf die
Abhangigkeit russischer Ikonenmaler von griechischen Ein-
flissen Ende des 14. Jahrhunderts.* Der beriihmte Ménch
Epiphanij, der Biograph des Ehrwiirdigen Stephan von
Perm, der seine Ausbildung in Griechenland erhalten hatte,
bat Feofan einst, ihm die Sophienkathedrale von Konstan-
tinopel aufzumalen. Der Bitte wurde entsprochen und diese
Zeichnung diente, nach den Worten des Epiphanij, vielen
russischen Ikonenmalern als Vorlage, die sie dann einer
vom anderen abzeichneten. Damit erklirt sich auch der
ganz und gar nichtrussische oder nur beinahe-russische
architektonische Stil der Kirchen auf den zahlreichen Iko-
nen des 14. Jahrhunderts, besonders auf den Ikonen der
»HI. Gottesmutter—Beschiitzerin«, wo eben die HI. So-
phienkathedrale dargestellt wird.

Betrachtet man jetzt die Ikonen des 15. und 16. J ahrhun-
derts genauer, wird die vollzogene Wendung sofort klar.
Auf diesen Ikonen ist alles entschieden russisch — sowohl die
Gesichter, als auch die Architektur der Kirchen, ja sogar
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: inzelheiten. Und das ist nicht verwupder-
oy kll;l:rlr:g:sgéﬁze Ikonenmaler hatte gleichfalls jenen
lch. lticen nationalen Aufschwung durchlebt, den das ge-

- r%lssische Volk vollzogen hatte. Ihn beﬂii_gelte Qersel-
Sangfauben an jenes RuBland, wie erz. B. in einer Vltg des
l;fl Sergius, niedergeschrieben von _Pachomlj, aufklingt.
Na.ch seinen Worten hatte das .rus51sche Land, welches
jahrhunderte ohne Wissen daMnge]ebt patte, nun emﬁ

alche Hohe geistiger Bildung erreicht, wie vor dem noc

o anderes Land, das bis dahin den christlichen Glauben
o nommen hatte. Diese unvergleichliche Héhe abe.r er-
ani%:;te die Rus dank der Askese des Hl. Sergius. Dieses
ieand welches solche Lichter des Geis'fes hervorgebraght
haite: benétigte nun keine fremdl?ndlschen Lehrer ei

Glaubens mehr; im Sim;le Pachomijs vermochte es jetz

in, di zu erleuchten.

a”ellrr:,ucrlllg :K(felflen Ikonen wird dieser Einstellungswecl;sel
vor allem durch das Aufkommen preiter russischer Qesxch-
ter deutlich, die nicht selten mit einem 'Vollbart‘ gezelclénﬁt
werden und das griechische Antlitz ablosc?n. Es ist ebenfa ls
nicht verwunderlich, daB bald auc.h. Russisches in dgn ty[ln-
schen Darstellungen russischer Heiliger auftgucht, beispie Si;
weise in der Ikone des HI. Kyrill vom Wc;lBen See. I.)o}c1

damit ist das Phainomen nicht schon beschrieben. Russisc g

Ziige nehmen jetzt nicht selten die Propheten, Apostel und

sogar die griechischen Heiligen an: Ba_sﬂlus der Grofle u(?

Johannes Chrysostomos. Und schlieBlich wagt es dann ie

Ikonographie Novgorods im 15. odgr 16. 7 ahrl:mndert, ei-

nen russischen Christus zu malen, wie das auf einer Nf)vgo-
roder »Nicht von Menschenhand geschaffener Erloser«-
hon zu sehen ist. _ ‘

Ikolr)lzrfscelben Wandel vermogen wir desgleichen in der

Kirchenarchitektur zu entdecken, welche auf Ikonen er-

scheint. Dies fillt z. B. bei der Ikone »Grablegung der

Gottesmutter« besonders auf, einer berﬁhmtc.e Novgoroder

Ikone. Auf letzterer ist noch einmal die $oplpenkgthedrale

Konstantinopels abgebildet. Darauf weist ein Reiterdenk-

mal Justinians hin, des Erbauers dieser Kathedrale, das
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links neben der Kathedrale dargestellt wird. Doch in allem$
anderen sind die Lehren der Griechen scheinbar vergessen:
Auf der Ikone sind verschiedene Elemente der griechischen
Architektur verlorengegangen. Das gesamte AuBere der |

Kathedrale ist rein russisch, im besonderen ihre klar zuge

spitzten russischen Décher. Und nicht allein die Kuppeln - 3
der gesamte FassadenabschluB hat entschieden Zwiebel- 9
form angenommen. Beim Betrachter bleibt auch nicht der
geringste Zweifel dariiber zuriick, daB er vor sich eine
typische Ausfiihrung russischer Kunst hat. Und denselben
Eindruck des Heimatlichen hinterlassen desgleichen alle
iibrigen auf Novgoroder Ikonen des 15. Jahrhunderts dar- 4

gestellten Kirchen.

Doch dessen nicht genug: Zusammen mit der russischen
Architektur dringt auch das profane russische Leben in die 1
Ikonographie des 15. Jahrhunderts ein. Wir kennen die 1
Ikone des Proheten Elija, in einem Wagen fahrend. Darauf b
sicht man in einer feuergleichen Wolke weiBe Pferde in |
russischem Joch, welche mit dem Wagen direkt in den |
Himmel stiirmen. Vergleicht man diese Ikone mit einer 3
Ikone aus dem 14. Jahrhundert, so erkennt man, daB auf
letzterer das russische Joch fehlt. Auf einer Ikone Kyrills §

vom WeiBen See backt der Heilige Brot in einem typisch
russischen Ofen. SchlieBlich finden wir auf einer Ikone
Nikolais des Wundertiters’ als Bekleidungsstiick einen rus-
sischen Pelz.

Sollte man nicht so etwas wie Dreistigkeit vermuten,
angesichts der Einfiihrung russischer Alltagsdinge in die
Ikone? Mitnichten, handelt es sich doch hierbei nicht um
Vermessenheit, sondern um den Ausdruck eines neuen
geistigen Empfindens im Volk, welchem die Taten des HI.
Sergius und Dimitrij Donskoijs den Glauben an ihre Heim-
nat zuriickgegeben hatten. Aus der Einode war der Ruf des
Ehrwiirdigen Sergius an den Anfiihrer des russischen Hee-
res gedrungen: »Ziehe tapfer gegen die Gottlosen ohne zu
wanken und du wirst siegen!« Mit seinem asketischen
Leben, mit der Gr6Be seines Geistes hob er den gefallenen
Geist seines Volkes auf, erweckte in ihm das Vertrauen zu
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in seine Krifte und hauchte ihm den Glauben an
sigh sel;lsl;(,liﬁfiﬂ:i; »Er kam aus uns hervor, Blut von
o m Blut, Gebein von unserem Gebein, doc;h erhob er
ner solchen Hohe, von welcher wir nicht hoffe;n
ten, daB sie einem von uns erreichbar wiirde.« Was ist
koo™ ve,rwunderlich, daB das sich selbst vertrauende christ-
d'afliigllRuISIand iiber sich seine himmlische Gestglt erbli'cktet,
11Cd der Ikonenmaler begann (die Lehren seiner g'njcchg-
unhen Meister hinter sich lassend), das Antlitz Christi m1§
SCssischen Ziigen darzustellen! Es handelt sich doch dabei
;‘ilcht um eine Art Selbstverherrlichung, soqdern um das
Erscheinen des Bildes des Heiligen Ruﬂlcind in der Ikono-
graphie. In den Tagen nationaler therdruckung hatte al'l.es
Russische seinen Wert verloren, sthen kraftlos und unwiir-
dig. Doch dann schritten iber diese Erde machtvoll die
Heiligen. Und ihre Askese, die dem Volk seine Kraft
wiedergab, segnete und heiligte ganz RuBlgnd, sowohl die
Kloster als auch den russischen Volkstypus, ja den gesamten
ischen Alltag. .
mS;EChIS . Jhd. %olgten noch andere Ereignisse,‘ die den
Glauben an die Kraft des russischen Volkes festlgten und
zugleich das Vertrauen in die bisherigen Lehrqr im Qlau-
ben, die Griechen, erschiitterten. Das waren die »Umoq«
von Florenz und die Eroberung Konstantinopels durch dge
Tiirken, genau wihrend jener Epoche, in" welcher die
Herrschaft der »gottlosen Kinder der Hagar.« iiber RuBland
endgiiltig zu zerfallen begann. Der unter diesem Emd.ruck
aufkommende Gedanke von Moskau als derp »Dritten
Rom ist hinreichend genug bekannt, um an dieser Stelle
noch einmal darauf einzugehen. Jedoch hatte sich schon vor
Moskau — konfrontiert mit dem Zerfall des Glaubens im
Ersten und Zweiten Rom — Novgorod als das »Neue Rom«
bezeichnet. Dort wurden jene frommen Erzéihlungel'l_ von
der Flucht heiliger Méanner und Frauen aus den geschénde-
ten alten Zentren der Gottesverehrung und von de.ren
Ubersiedlung nach Novgorod geboren: von der »T19hv1ns—
ker Gottesmutterikone«, welche auf wunderbare Weise aus
Byzanz noch Novgorod gekommen war, von der genauso

sel
unserem
sich zu €t
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wunderbaren Ankunft der Ikone des Hl. Antonius von

Rom, die samt ihren Reliquien auf einem Stein schwim-

mend, Novgorod erreichte. Ein Novgoroder Ikonenmaler |
vermochte mittels dieser letzten Erzihlung eine glinzende

Verherrlichung des russischen Volksgenius zu gestalten. So
existiert eine Darstellung dieser wunderbaren Wasserwan-
derung, die nicht allein wegen ihrer Schonheit beeindruckt,
sondern auch aufgrund der ungewohnlichen Betonung des
nationalen SelbstbewuBtseins: Uber dem auf dem Wolchow
schwimmenden, aus Rom geflohenen Heiligen, gleiBen die
russischen Kuppeln der Novgoroder Gotteshiuser. Sie sind
das Ziel seiner Wanderung und die einzig wiirdige, von Gott
anvertraute Wohnstétte.

Die Vision einer verherrlichten Rus ist es, welche die
scharfe Grenze zwischen zwei Epochen russischer Ikonogra-
phie markiert. Diese Grenze wurde von der geistigen Lei-
stung des HI. Sergius und den militdrischen Taten Dimitrij
Donskoijs gezogen. Denn vorher war dem russischen Volk
RuBland hauptséchlich als Ort des Leidens und der Ernied-
rigung gekennzeichnet. Der HI. Sergius zeigte es als erster
im Schein gottlicher Herrlichkeit, der Ikonenmaler aber gab
der dem Land widerfahrenen Offenbarung lebendigen Aus-
druck. Und dieser findet sich nicht nur an den Kirchen, nicht
allein in den vergeistigten russischen Gesichtern, sondern
auch in der russischen Natur selbst. Zwar mochte dieses
Land traurig und karg erscheinen, als Ort der hochsten
Offenbarung des Geistes Gottes war es jedoch heiliges
Land: Aus der Armut dieses »Ortes der Langmut des
russischen Volkes« war unaussprechlicher Reichtum er-
wachsen.

Eine schéne Darstellung dieses religids- liebevollen Ver-
héltnisses zur russischen Erde findet sich auf den Solowez-
ker Ikonen des Ehrwiirdigen Sabbas und des Ehrwiirdigen
Sossima aus dem 14. Jhd. In zwei genialen Strichen resii-
miert der Ikonenmaler die duBere, irdische Gestalt der
nérdlichen Landschaft, die zweifache Wiiste: einen nackten
Felsen, der von allen Seiten von Meereswogen eingeschlos-
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ist. Doch genau diese Kargheit dps irdischen Hin.ter.-
1nds benutzt der Ikonenmaler, um die erstaunliche geisti-
e Schonheit der Solowezker Kloster d'arzustelle.n.. Nichts
Irdisches lenkt hier die Aufmerksamkeit der Heiligen ap,
die zu FiBen der Klostermauern stehen und beten, die
wiederum ganz und gar auf die zum Himmel brennenden,
oldenen Kuppeln ausgerichtet S}nd. Und dieses 'feunge
Auflodern der Tirme umfaBt die gesamte Archltekyur,
welche in wellenformigen Linien nach obe? strebt: N1c}.1t
nur die Dicher, sondern auch die ober;n Wand.e haben die
bekannte Zwiebelform. Oft ist an russxsch_en erchen _auch
anzutreffen, daB die gesamte Architektur s1ch' in gewgltlgem
Gebetsschwung zu den goldenen Kreuzen hin zuspitzt. Sp
verwandelt sich das Elend der vielgepriiften Erde durch die
geistlichen Opfer in Schonheit und Freude. Es gibt wohl in
der russischen Ikonographie keinen zweiten, d1es§:m in
seiner Kraft gleichkommenden Ausdruck der Poesie des
russischen Klosters. ' .

Niemals darf man deshalb vergessen, wo diese Poesie
der leidgepriiften russischen Seele ihren Anfang genom-
men hat.

Kloster gab es in jenen Tagen, als das schwc?re J och.der
Tatarenherrschaft zu tragen war, nur sehr wenige und ihre
Zahl wuchs duBerst langsam. Nach den Worten V. O
Kljutschewskijs »entstanden in den hundert Ja!mr;n zwi-
schen 1240 und 1340 alles in allem etwas dreiig neue
Kloster. Dafiir aber brachte im nachfolgenden Jahrhundert
bis 1440, als die Rus sich vonihrer inneren Armut zu erholen
begann und langsam zu sich kam, die Generation von
Kulikovo und ihre nichsten Nachkommen die Grﬁnder.von
nahezu einhundertfiinfzig neuen Klostern hervor«. Hinzu
kommt, »daB sich bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts fast alle
Kloster RuBlands in der Nihe von Stadten oder innerhalb
ihrer Mauern befanden. Doch dann wuchs die Zahl derjeni-
gen Kloster entscheidend, die weit entfernt von Stéid?en
entstanden: in der tiefen Eindde der Wilder und mit Hilfe
von Axt und Hakenpflug.« Wahrscheinlich mit den} 518
Sergius nahm diese Liebe zur heimatlichen Wiste ihren

sen
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Anfang, welche in Folge so leuchtend in den »Viten« und
Ikonen festgehalten wird. Die Schonheit der dichten Wil- 1
der, der 6den Felsen und einsamen Gewisser erscheint wie :
die innere geistige Gestalt des Landes. Und gemeinsam mit
den Einsiedlern und den Chronisten waren es die Ikonen- J

maler, die zu Herolden dieser Liebe geworden waren.

I

Der Aufstieg unserer groBartigen religiosen Kunst im 14.
und beginnenden 15. Jahrhundert wurde vor allem durch
den Eindruck jenes groBen geistigen Sieges RuBlands be-
stimmt. Die Folgen dieses Sieges waren uniibersehbar und
sind nicht zu zahlen. Er verinderte nicht nur das Verhiltnis
des russischen Menschen zu seinem Land, sondern wandelte
dessen gesamte geistliche Gestalt, verkiindete allen die
empfundene, seine bis dahin ungekannte Kraft und Tiefe.
Der Geist dieses Volkes erlangte eine ihm bis dahin
fremde Elastizitit, eine nie dagewesene Widerstandskraft
gegeniiber auslindischen Einfliissen. Es ist bekannt, daB im
15. Jahrhundert RuBland eine gegeniiber friiher engere
Bindung mit dem Westen eingeht und es Versuche gab,
RuBland zu latinisieren, indem z. B. in Moskau italienische
Kiinstler angestelit wurden. Und was geschah? Ergab sich
RuBland diesen Einfliissen? Verkaufte es damals seine
Eigenstéindigkeit? Gerade das Entgegengesetzte trat ein. Es
ist das 15. Jahrhundert, in welchem der Versuch einer
»Union« scheiterte?, in welchem die Tkonographie ihre
hochste Bliite erfuhr, sich aus ihrer schulischen Abhingig-
keit befreite und volkommen selbstindig, russisch wurde.
So auch die Baukunst. Das 15. Jahrhundert erwies sich in
RuBland als das Jahrhundert des Kirchenbaus. Wobei dies
erneut eine Erscheinung ist, die eng mit den herausragend-
sten nationalen Erfolgen verbunden ist. Friiher, in den
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Zeiten derATatarenherrschaft, hatte die Rus das Bauen

» verlernt; sogar die Technik, Gebdude aus Stein herzustel-

len, war vergessen. Die Folge war, daB, als die russischen
s

Meister im 15. Jahrhundert wieder anfingen, Kirchen zu

pauen, ihnen die Mauern zusammenfielen. Das Bedirfnis
zu bauen erwachte wieder, als dle' Angst vor tata}nschen
Uberfillen verlorenging. So ist es nicht verwunderhch, daB
sich in der Architektur dieser Kirchen der groBe Triumph

" des Volkes widerspiegelt.

Dies ist insofern besonders erwéhnenswe.rt, als im Hin-
blick auf die technische Hilflosigkeit der rusgschen Meister
an den Moskauer Kirchen Italiener mit Anstoteles F¥ora-
venti an der Spitze arbeiteten; sie lehrten die Russen Ziegel
zu brennen und gut haftenden, dicken Kalk herzustellen und
brachten ihnen bei, die Maurerverfahren zu vewollfomm-
nen. Doch in den eigentlichen Fragen der Arghltektur
hatten sie auf Anweisung Iwan III. russischen Vorbildern zu

n.

fOlg((jnd als Friichte ihrer Arbeit enstanden solche architek-
tonischen Herrlichkeiten rein russischen Stils wie die Uspe-
nie’- und die Verkiindigungskathedrale. Abgesehen davon,
daB in ihnen auch nicht die geringsten Spuren irgendeines
italienischen Einflusses zu finden sind, zeugen ihre zur
Zwiebelform zugespitzten Tiirme von der Befreiung aqch
von byzantinischem EinfluB. Sie driicken ein i‘m Verg_lelch
zu Byzanz véllig neues und tieferes Versténdnis der Kirche
aus. Die runde byzantinische Kuppel spricht den Gedanken
des die Erde bedeckenden Himmelsgewolbes aus. Betrach-
tet man sie, so hat man den Eindruck, als wire die irdische
Kirche schon vollendet und daher fehlt ihr auch das Morqent
des Strebens nach irgend etwas Hoherem iiber ihr. Diese
gewisse Unbeweglichkeit fiihrt den etwas stolzen Anspruch
mit sich, als gezieme sich ihr nur die hochste Vollkommen-
heit. Ganz anders die russische Kirche: Sie ist ganz und gar
im Streben. : ‘

Schaut auf die Moskauer Kirchen, insbesondere die
erwiahnten Kathedralen. Thre spitz zulaufenden Zwiebeltiir-
me brennen wie Flammen zum Himmel und bringen ein der
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byzantinischen Architektur in dieser Warme unbekanntes
Gefiihl zum Ausdruck: die Glut des Gebets. Diese Lichter
Gottes entziindeten sich iiber Moskau nicht durch irgend-
welche fremden Hinde, sondern sie driickten das sehn-
suchtsvolle Denken und Gebet des Volkes aus, das von der
Gnade Gottes aus schwerer Gefangenschaft befreit worden
war. Mit einem Wort, in der Architektur und Ikonenmalerei
des 15. Jahrhunderts erleben wir den Triumph der russi-
schen religiésen Ideen.

Fir RuBland ist das 15. Jahrhundert vor allem eine
Epoche groBer Freude. Wie ist es dann zu verstehen, daf
sich gerade in diesem Jahrhundert die stirksten und erschiit-
terndsten Darstellungen eines bodenlos tiefen Leids finden
lassen? Ich habe schon am Beginn dieser Arbeit von der auf
Seide genéihten Ikone des HI. Sergius gesprochen - dem
Geschenk Wassilij Donstkojs. Man stelle nun neben diese
Ikone zwei herausragende Ikonen der Novgoroder Schule
des 15. Jahrhunderts »Die Grablegung« und die »Kreuzes-
abnahme«:

Scheint es nicht, als spriichen sie von der geistlichen
Atmosphire einer von Gott verlassenen Erde? Wie soll man
sie mit der frohen Einstellung des geistlichen Schaffens des
15. Jahrhunderts in Einklang bringen? Wie soll man verste-
hen, daB das 14. Jahrhundert — die Epoche des Leidens —
keinen ihnen vergleichbaren Ausdruck des Leides gefunden
hat? Vor uns breitet sich eines der bemerkenswertesten
Geheimnisses des geistlichen Lebens aus. Die vom Leiden
niedergehaltene Seele, nicht in der Lage sich von diesem zu
befreien, ist auch bar der Krifte, es auszudriicken. Um das
geistliche Leiden so auszudriicken, wie es die Ikonenmaler
des 15. Jahrhundert vermochten, muf man sich iiber dassel-
be erheben kionnen. Die Schmerzensikonen des 15. Jahr-
hunderts stellen schon an und fiir sich einen groBartigen Sieg
des Geistes dar. In ihnen spiirt man jene Gebetskraft,
welche in den Tagen des HI. Sergius die Wunden RuBlands

heilte und dem Land neuen Mut einhauchte. Solche Ikonen
sind gerade als Ausdruck der Seele eines Volkes zu verste-
hen, welches sich kraft des Glaubens und in Selbstverleug-
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st von einer gewaltigen Plage befreit hatte.
nqgg}:j‘érei;i‘i‘;ue;g an die vorgkurzeri erlittenen Qualep ist
?cich frisch: Sie ist ungeheuer lebepdig upd stark zu spiiren.
Auf der anderen Seite jedoch birgt Q1es§s Stehen beim
Kreuz auch ein grenzenloses Vertrauen in die Errettung und
ewihrt die Gewifsheit tatsichlicher Geschehnisse. Hier ist es
Iglun erneut die Ikone — die zur ﬁbe}'zeugenden Spre:chenn
des geistlichen Wachstums des russischen Volkes wahren.d
des Ubergangs vom 14. zum 135. Jahrhundert wurde. Wir
stoBen hier auf die paradoxe Tatsache, daB_das Jahrhundert
groBer nationaler Errungenschaften zugleich das Jahrhun-
dert eines erstarkenden Asketentums war. I.ch pabe schon
erwihnt, daB seit der Zeit des HI. Sergius sich in BuBlgnd
die Zahl der Kléster rasch vermehrt hgtten. Wie "Kljut-
schevskij in diesem Zusammenhang ausfiihrt, »verstirkten
sichin jenen Tagen die Bestrebungen, der Welt zu entsagen,
nicht, weil die Armut sich héufte, sondern aufgrund des
Faktums, daB sich die moralischen Kr?ifte vernlehrtel}«.
Von dieser selben Zunahme der geisthcher} Kr'afte wird
auch in den Ikonen berichtet, in ihrer ungewghnhch le:bqn-
digen und kraftvollen Wahrnehmung der Leiden Christi.
Das Wichtigste und Grundlegende aber an der Ikone des
15. Jahrhunderts besteht in jener aus dem Lglden kommen-
den Freude und nicht in der dargestellten Tiefe der Qualen
selbst. Das eine ist in der Ikone vom anderen nicht zu
trennen: An dieser Stelle erfihrt man den Zustand der Seele
des Volkes, welche gestorben war und hernach wieder
auferstanden ist . . . Wir wissen, daf3 vie!e ka)nem.naler,
z. B. Rubljow, ihre Tkonen betend unq mit Trénen in den
Augen gezeichnet haben. Und tatséchlich, aus zahlreichen
Ikonen spricht eine Erfahrung, ahnlich der der Frau, welche
nach den erlittenen Schmerzen der Geburt vor Frc?ude aufler
sich ist. Diese Freude ist die Freude iiber die geistige Gf:bug
RuBlands. Und sie driickt sich vor allem aus im ungewghnh-
chen Reichtum und in der ungewodhnlichen Klarheit der
Farben des Regenbogens. Keinerlei Nachahmur}gen und
keinerlei Reproduktionen vermogen auch. nur einen ent-
fernten Eindruck von jenen Farben der russischen Ikone des

73



15. Jahrhundert zu vermitteln. Und dies kommt daher, weil
hier mit den Farben des himmlischen Regenbogens von der |
uns unfaBlichen Schénheit und Kraft des geistlichen Lebens

berichtet wird.

Die Komposition dieser Téne ist nicht aus sich heraus |

schon, sondern aus der Klarheit des ausgedriickten geistli-

chen Sinns der Ikone. Dies kann man am Beispiel der '}

bemerkenswerten Novgoroder Ikone »Himmelfahrt Chri-
sti« aus dem 15. Jahrhundert gut verdeutlichen: Von oben
kommt ein Sonnenstrah! des verherrlichten, in den Himmel
emporgetragenen Christus. Unten steht die Gottesmutter in
einem betont dunklen Kleid, wie um den Kontrast zu den
schneeweiBlen Engeln zu erhéhen, welche sie von zwei
Seitenyvon ihrer irdischen Umgebung absondern; drumher-
um stehen die Apostel, deren Kleidung gleichsam einen
Regenbogen um die Gottesmutter bilden. Diese irdische
Brechung des himmlischen Lichts in die Farben des Regen-
bogens vermag besser als alle menschlichen Worte des Sinn
des Evangeliums auszudriicken: Ich aber werde bei euch sein
bis ans Ende der Tage."

Dasist nun nicht das einzige Beispiel fiir die Verwendung
des Regenbogens in der Ikonographie. Wir finden ihn in den
unterschiedlichsten Zusammenhéngen. Doch immer driickt
er die hochste Freude der irdischen und himmlischen Ge-
schopfe aus, welche entweder die Sonnenstrahlen des jen-
seitigen Himmels wiedergibt oder direkt auf die Nihe der
Herrlichkeit Gottes weist. Auf der Petrograder Ikone »Po-
krov"' der Gottesmutter« bilden jeweils die Apostel und
Heiligen, die rund um die Gottesmutter versammelt sind,
bzw. die Wolken, auf welchen sie stehen, den Regenbogen.
In den Ikonen »An dir erfreut sich, Gliickselige, jedes
Geschopf« sehen wir rund um die Gottesmutter eine vielfar-
bige Engelsgirlande. In den Ikonen »Gottes Mutter« und
»Unverbrannter Dornbusch« — finden wir Gleiches: Jeder
Engel hat seine eigene Farbe, und alle zusammen bilden
einen Regenbogen rund um die Gottesmutter und Christus,
wobei allein der Gottesmutter und Christus das konigliche
Gold das Mittagsstrahlen zugeeignet ist. In einer meiner
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i e ich gezeigt, wie in der Novgoroder
andere?a?lrll;: lgtlzlilcll:::m eineg gewigsse Hierarchie der Farben
IkOn?l“gragen kommt, in welcher das weiBe err gqldene
Zl?nl]u den géttlichen Platz einnehmen. Hier b}e1bt mir nur,
Ll; den inneren Zusammenhang zwischgn dieser Erschei-
al:m des himmlischen Regenbogens qnd jener Offenbarun(g1
gécl%ster geistlicher Freude hinzuweisen, welf:he RuBlan
am Ende des 14. und im 15. Jahr.hundert erfiillte. d

In jenen Tagen durchlebte es die segnend_e Naghnc t des
Evangeliums mit einer Kraft, m.it welcher 1hr dleseLw<?§er
vorher noch nachher jemals widerfahren ist. Imhl' (:1 eI;
Christi erfiihlte es sein eigenes,. g'erade erst durc Flt er(;z
Golgatha; die Auferstehung Christi erfuhr es voller Freu I;
gleich Seelen, die erst vor kurzem dem Hgdes ?ntrolcll}tete
sind. Und zur selben Zeit brachte es eine in seiner tl.
lebende und die Wunden pﬂegende Heiligengeneration
dazu, jeden Augenblick die tétige quft der Lo!aprt:’flsuni
Christi zu spiiren: »Ich aber werde mit quch selnb. 1sd an
Ende der Tage.« Diese Erfahrung c_ler titigen Ver in c;mg
der Krifte Christi mit dem menschhchgn Lpben sowie tem
Leben des gesamten Volkes driickte s1f:h in der g.esali(m en
russischen Kunst jener Zeit aus, sowohl in deq archlt; t(t))m-
schen Linien der russischen Kirchen, als auch in den Farben

der russischen Ikonen.

m

Um die Epoche der Bliitezeit der russischen ;k(')nograph;le
zu verstehen, muB man jene seelischer} und geistigen Erfg -
rungen bedenken, aber vor allem erfphlen, auf die sie eine
Antwort gegeben hat. Von ihnen bglchten uns am k ars 1g:n
und schénsten die »Viten« der Helhgen‘aus jener Zeit. |
Was sah, was fiihlte der Heilige Sergius, in seiner Wa -
deseinode fiir die Rus betend? Umgeben vom Geheul wilder
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Tiere, »schrecklicher Dimonen« und aus der Ferne, den

Siedlungen, den von Menschen bewohnten Orten, das 1

Stéhnen und Weinen der von den Tataren vergewaltigten
Erde hérend. Menschen, Tiere und Déamonen: alles kam
dort zusammen, im Gefithl des Chaos einer wirklichen
Holle. Die Tiere zogen in Rudeln vorbei oder kamen zu
zweit, zu dritt, umkreisten den Heiligen und beschniiffelten
ihn. Die Menschen wurden zu Démonen; die Dimonen
aber, wie es die Viten berichten, dhnelten auf schreckliche
Weise Menschen. Sie erschienen dem Heiligen als ungeord-
netes Gewimmel, wie eine »unzihlbare Herde« und schrien
alle zugleich mit unterschiedlichen Stimmen: »Geh fort,
verschwinde von diesem Ort! Was suchst du in dieser
Wildnis? Fiirchtest du wirklich nicht, Hungers zu sterben,
den Tod durch Raubtiere oder von Riuber- und Moérder-
hand?«

Doch das Gebet, die Ddmonen vertreibend, bandigte das
Chaos und - die Hélle besiegend - errichtete auf der Erde
jene Welt der Geschépfe und Menschen, die dem Siinden-
fall vorausgegangen war. Unter den Tieren war ein Bir, der
es sich zur Angewohnheit gemacht hatte, den Ehrwiirdigen
Sergius zu besuchen. Als der Heilige merkte, daB er nicht in
Feindschaft zu ihm kam, sondern um etwas von ihm zu
fressen zu bekommen, brachte er ihm stets ein Stiick Brot,
welches er auf einen Baumstamm oder einen Holzblock
legte. Und wenn das Brot nicht reichte, hungerten beide:
sowohl der Heilige als auch das Tier. Es kam vor, daB3 der
Heilige ihm sein letztes Stiick Brot gab und selber hungerte,
»um das Tier nicht zu beleidigen«. Uber dieses gehorsame
Verhiltnis des Biren zu dem Heiligen berichtend, bemerkte
dessen Schiiler Epiphanis: »Und moge sich niemand wun-
dern dariiber; wissend, daB, wenn in einem Menschen Gott
wohnt und der Heilige Geist ruht, alles ihm gehorsam ist,
wie auch im Anfang dem Adam vor der Ubertretung der
Gebote Gottes, so war auch ihm, als er anfangs allein in der
Eindde lebte, alles gehorsam. «

Diese Seite in der Lebensbeschreibung des HI. Sergius
wie auch viele andere in den russischen Heiligenviten ber-
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chliissel zum Verstiandnis der tiefsten kiinstleri-
s:;ege%gerlegungen der Ikonenmaler des 15. Jahrhun-
derlt)sér Kosmos als die Welt aller Gesch(:jpfe ist mit der
esamten Menschheit um Christus und die S}ottesmutter
%ersammelt, wobei sich die tbrigen Geschopfe um den
Menschen sammeln, — in der Hoffnung agf die Auf_erste-
hung der zerstorten Ordnung und des Para_dleses. D.as.lst der
eigentliche, verborgene Gedanke des'russ1schen ]_E‘,mswdleri
tums und der russischen Ikonographie, welche s.}ch sowoh
dem Gebriill der Tiere und dem Schrecken der Démonen als
auch dem bestialisierten Menschel_lgeschlecht entgeger}ste_l-
len. Dieser aus der Vergangenheit er_erbte _Gedanke ist in
di¢ vielhundertjihrige Tradition der Kirche eingegangen. In
RuBland finden wir ihn schon in den Der}kmalerp .(.:_les
13. Jahrhunderts, doch noch nie hatte das russische religidse
Denken diesen in so tiefen und wupderbaren Darstellungen
ausgedriickt, wie die Ikonographie des 15. Jahrhunderts:

Die Identitit jener religiosen Idee, welche sowohl die
russischen Asketen als auch die russischen Ikonenmaler
jener Zeit beseelte, stellt sich beson.ders hell an folgendem
Beispiel dar. Es handelt sich um d}e Ikone der lfzbensbq-
griindenden Dreifaltigkeit in der Kirche des Serglus-Drel-
faltigkeitsklosters, die etwa im Jahre 1408 von jenem be-
riithmten Andrej Rubljow »zum Ruhme« des Ehrwiirdigen
Sergius gezeichnet wurde. Ganze siebzehn Jahre na"ch 'des-
sen Tod im Auftrag seines Schiilers, des Ehrwiirdigen
Nikon.

Die Ikone birgt den grundlegenden‘(.}edanken des ge-
samten gewirkten Bekenntnisses des Hellulgen. Wovqn spre-
chen die anmutig nach unten geneigten Képfe der drei Engel
und deren Hiinde, die Erde segnend? Betrachtet man sie SO
wird klar, daB sie die Worte des heiligsten Gebets Chn_sp
verdeutlichen, in welchem sich der Gedanke von der Hc?lh-
gen Dreieinigkeit mit der Trauer tiber die in der Tiefe
schmachtenden Menschen verbindet. o

»Und ich bin nicht mehr im Kosmos, sie aber sz'nd in fhm,
und ich gehe zu Dir, Heiliger Vater, erhalte jene in Deinem
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Namen, welche Du mir gegeben hast, damit sie Eins werdeﬁ<

wie wir« (Johannes 17, 11).

Das genau ist der Gedanke, welcher den Hi. Sergius ]
geleitet hat, als er die HI. Trinitétskirche in der Endde der g
Wiilder errichtete, wo die Wolfe heulten. Er betete darum, {
daB sich diese wilde, durch das Bése geteilte Welt mit jener §
Liebe fiille, welche im vorionischen Gesprich der lebens.
stiftenden Dreieinigkeit koniglich herrscht. Und Andre;j }
Rubljow offenbarte mittels Farben dieses Gebet, driickte §
sowohl die Trauer als auch die Hoffnung des HI. Sergius 4

liber RuBlland aus.

SiegesgewiB erscholl dieses Gebet und hauchte dem Volk
Mut ein, fiir das die heimatliche Erde nun heilig wurde. Und
alles, was wir iiber das Schaffen Andrej Rubljows wissen, r
zeigt, daB er von diesem Sieg, welcher die Welt iberwandt, 1
beseelt war. Von diesem Gefiihl sind im besonderen seine
wunderbaren Fresken vom »Letzten Gericht« in der Uspe- §
nie-Kathedrale in Wladimir an der Kljasma erfiillt. Vom §
Sieg zeugen hier die gewaltigen Figuren der Engel, welche }
mit méchtigen Posaunentdnen von oben und unten die 4
gesamte Schépfung zum Thron des Hochsten rufen. Von
diesem Ruf bewegt, eilen sowohl die Engel als auch die
Menschen und Tiere vorwirts. In den Augen der ins Para- |
dies ziehenden Gerechten, deren Blicke alle auf einenPunkt §
gerichtet sind, spiirt man die Freude iiber die Nihe des Ziels 4

und die uniiberwindliche Kraft ihres Strebens.

In jener erstaunlichen Freske ist alles Charakteristische |

fir jene Epoche des gewaltigen geistigen Aufschwungs
enthalten, sowohl in den' groBartigen Darstellungen der
geistlichen Krifte als auch in der ungewéhnlichen Weite der
weltumspannenden Geste jenes Gedankens. Die Ikonogra-
phie des 15. Jahrhunderts ist erstaunlich reich an groBen
Ideen. Und all diese Uberlegungen iiber die Welt stellen in
sich eine unendlich vielfaltige Variation auf ein und dasselbe
Thema dar. Sie alle sind Preisungen und Hymnen auf jene
Kraft, welche den weltlichen Zwist {iberwindet und das
Chaos zur Schépfung wandelt.

Wir haben gesehen, wie der Gedanke von der Wieder-
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des paradiesischen Zustandes zwischen dem
ﬁ;f,t:clllﬁgund dgr niederen Schopfung, der} Tierer_l, unter
dem segensspendenden Wirken des HI. Sergius ge.wukt hat.
Es verwundert nicht, daB dieses Thema zu einem der
peliebtesten in der Ikonographle d?s 15. Jahrhunderts wur-
de . . . so existieren z.B. eine Fiille von Ikonen zu den
worten des Gebets: »Und alles, was Ater{1 hat, preist dep
Herrn, wo sich ebenfalls die gesamte Schépfung um Chri-
stus versammelt. So existiert eine Ikone aus der No_vgoroder
Schule, auf welcher Christus, u.m'geb§n von vqrschledenfar-
bigen himmlischen Sphdren mit in diese hineintauchenden
Engeln, dargestellt ist. Und unterhalb von Thm, ‘auf .der
Erde, befindet sich das Menschengesch}echt und.dle Tiere
‘inmitten einer paradisieschen Vegetation. In dieser und
zahlreichen anderen, von mir an verschiedenen Stellen
beschriebenen Ikonen, finden wir stets det}selben Qedan-
ken von der Liebe, welche die Einheit der in verschlede:ne
Teile zerfallenen Welt wiederherstellt — dieselbe freudige
Bestitigung des Sieges iiber das Chaos . . . o
Die Ikonenmalerei ist nun aber vor allerp eine kirchliche
Kunst. Die Ikone bleibt auBerhalb di.ese.r kzrchltche? anz-
heit (Sobornostj), in welche sie sich einfiigt, unve;stand_hch.
Worin besteht nun die Russisch-Orthodoxe Klrc'he' 1hrc?r
Idee nach? Sie ist weit mehr als ein Gebetsha_us: Sle' ist die
ganze Welt. Aber nicht jene gottlose, chaotische, in 1hr'e
Teile zerfallene Welt, die wir wahrnehmen, soqder1_1 die
geeinte und zur Segnung versammelte Welt.. Gehelmnlsvgll
verwandelt in den kirchlichen Leib Christi. Von auBen ist
sie, wie wir sahen, ganz und gar Aufschwung nach oben,
ganz Gebet: mittels steinerner Mauerg zu den Kreuzen
aufsteigend und mit zum Himmel gerlchte.ten_ Flammen
gekront. Und innen ist sie der Ort der Verwirklichung gles
groBten aller Geheimnisse; desselben, welches zum Beginn
der Sobornostj aller Geschopfe gewqrden ist. D}e gesamte
wahrhaftige Schopfung versammelt sich um Christus durch
das Geheimnis der Eucharistie: sowohl die hlmmllschqn
Krifte als auch die irdische Menschheit, die Lebenden wie
auch die Toten. Hierin findet sich auch die Hoffnung der
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niederen Geschopfe wieder, da auch sie, wie wir aus de, ._‘
Apostelbrief (Romer 8, 19) wissen, »warten in Hoffnung aug
die Offenbarung der Sohne Gottes« sowie auf ihre endgiiltiy
ge Erlésung aus Knechtschaft und Verginglichkeit. '

Solches eucharistisches Verstindnis der Welt als de 1
zukiinftigen Leibes Christi, als einer Welt, die zukiinftig]
Kirche werden soll, zeigt sich im gesamten Bau unserer
Kirche und der gesamten Ikonographie. Darin liegt der’}
wichtigste Gedanke unserer Kirchenarchitektur und Iko-

reichte diese Kunst im 15. und zu Beginn des 16. Jahrhun
derts, in welchem noch immer der geistliche Aufschwung
jener herausragenden Epoche zu spiiren ist.

In diesen Kirchen ist mir einer der modernen Kunst
unbekannten Kraft jene Begegnung Gottes und des Men-
schen ausgedriickt, durch welche sich die Welt zur Einheit
sammelt und sich zum Haus Gottes wandelt. An ihrer
Spitze, der Kuppel, segnet Christus die Welt aus dunkel-
blauem Himmel, und unten ist alles vom Streben zum
gemeinsamen geistigen Zentrum erfaBt, zu Christus, der §
sich in der Eucharistie selbst hingibt. i

Nimmt man einen beliebigen Ikonostas® der klassischen E
Epoche der Novgoroder Ikonographie, z.B. den Ikonostas, 3
»Geburt der Gottesmutter« in der Novgoroder Sophienka-
thedrale (16. Jhd.), bemerkt man an ihm eine Eigenheit, §
durch welche sich iiberhaupt alle ilteren orthodoxen Kir-
chen von den spiteren unterscheiden. Auf diesem nun fehlt 3
liber der Konigstir® die Darstellung des letzten Abend- |
mabhls. Die Tradition, das Abendmahl iiber der Konigstir
darzustellen, ist eine relativ junge und wohl kaum besonders 3
gliickliche Neuerung. Denn in den alten Kirchen findet sich
die Darstellung von Brot und Wein selbst auf der Konigstir
oder deren oberem Teil. Dabei wurde dieses Bild Christi
dort doppelt gemalt: Auf der einen Seite reicht er den
Aposteln Brot, auf der anderen den Heiligen Kelch.

Es fallt nicht schwer, sich zu tiberzeugen, daB damit die
zentrale Idee der orthodoxen Kirche viel klarer und tiefer
ausgedriickt wird: Denn das Wichtigste in der Kirche ist
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ie wunderbare Verwandlung der Glaubigen in
dOChk%:crl?l‘ii:hiln Leib Christi durch die Eucharist.ie. Deshalb
degﬁhrt der zentrale Platz auf der Konigspforte insbesonde-
. der Eucharistie und nicht dem letzten Mah}, yelcl}es
ri![r}ler der Einverleibung von Blut und Leib Chr}stl in sich
aoch eine Reihe anderer Momente einschlieB8t, ndmlich Qas
iletzte Gesprich des Herrn mit seinen .Schiilem und seine
Aufforderung an Judas. Wie wiqhtig d1e§e Elemente apch
sind, das zentrale Gewicht ruht I:llCht guf ihnen. Denn mcl'lt
zu einem einzelnen Gespréich mit Chl‘lStllS‘ ver§ammeln wir
unsin der Kirche, sondern um uns al..lf gehelmn.lsvolle Weise
mit Ihm mit unserem ganzen Dasein zu vefblnden.

Der Vorrang des alten Ikonostas gegenub;r der_p neue-
ren liegt nicht nur im Ideelen, spndern auch im Kunst.len-
schen. Er trgt seiner kiinstlenschc?n An!agq nach einen
hohen Grad an Geschlossenheit. In 1hrr} wird im Vergleich
zu den neuen Ikonenwinden viel deuths:he“r, daB alles auf
ein gemeinsames lebendiges Zentrum hinfiihrt. )

Wovon schreiben die Evangelisten, dargestellt iiber den
Konigstiiren? Wovon kiindigt der Efzgangel der Gotte§mut-
ter? Nur von jener mystischen Vereinigung thtes mit den
Menschen, an welcher durch die Eucharistie das ganze
Menschengeschlecht teilnimmt . . . Wovon sprechen die
sich vor Thm von zwei Seiten verneigenden Gestalten der
Gottesmutter, Johannes des Téufers, der Erzengel, Aposfel
und Heiligen? Es handelt sich um die Darstellung der sich
um Christus versammelnden Kirche der Engel.und Men-
schen; doch ohne die Eucharistie erreicht d}ese ganze
Kirche nicht das Ziel ihres Strebens. Denn nicht in der
Verbeugung vor Christus besteht das letzte und hochste
Ziel, sondern in der unzerstorbaren und untrennbaren
Vereinigung mit IThm. Bei der Betrgchtung jener NovgorQ-
der Konigstiir versteht man, worin der Ruhn} und She
Schonheit dieser alten Kirchen besteht: Auf dieser Tiire
findet sich die ganze Palette der Regenbogenfar'l')en', alle
Freude der Engel und Menschen, die sich zur Verkiindigung
und zum Abendmahl sammeln, zur Auferstehung und zum
ewigen Leben.
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Ich kenne keine bessere Darstellung des Mysteriums der 1
Kirche, das zugleich auch den bedeutendsten Unterschied -
zwischen Orthodoxie und dem Katholizismus birgt. Fiir die §
Katholischen verkérpert sich die Einheit der Kirche mit
ihrem irdischen Oberhaupt — dem Papst; fiir die Orthodoxie |
aber ist diese Einheit nicht durch irgendeine irdische Ver-
korperung gegeben, sondern im Mysterium der Eucharistie.
Diese vereint alle Gliubigen nicht in der Einheit einer
duBeren Ordnung, sondern in der geheimnisvollen Verbin- 1
dung des Lebens mit Christus. Die ganze Schonheit der
altrussischen Ikonographie stellt eine klare Hiille dieses
Geheimnisses dar, ihren regenbogenfarbenen Umhang, 3
Und die Schénheit dieser Hiille wird bedingt durch jenes
ungewohnlich tiefe Eindringen in das Mysterium, welches '
allein in diesem Jahrhundert ungewdhnlicher russischer i

Beter und Asketen moglich war.

v

Das bisher tiber die Bedeutung und den Sinn der russischen 1
Ikonographie des 14. und 15. Jahrhunderts Gesagte vermag  {
uns ihr merkwiirdiges und ritselhaftes Schicksal Zu erkld- -§
ren. Zum einen ist die erstaunliche Schénheit der religisen

Malerei eine iiberaus ehrwiirdige Erscheinung des russi-

schen Lebens. Uns trennen von ihr mehr als fiinf J ahrhun- ;;;

derte. Auf der anderen Seite gehort sie auch zu den jiinge-
ren Erscheinungen der Gegenwart. Und bis vor kurzem war
die alte Ikone uns nicht nur unverstindlich — sie war dem
Auge einfach unzuginglich. Denn unsere Vorfahren wuB-
ten nicht die Ikone zu reinigen, und deshalb wurden sie,
sobald die Ikonen vom RuB bedeckt waren, einfach »zuge-
malt«. Das hieB, daB das alte Bild erneut nachgezeichnet
wurde, wobei dann sogar Konturen verindert wurden. Oder
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ie alten Trodel beiseite. Gewohnlich dient.e
me X;aar; EI:,sa;Verplatz alter Ikonen der Glockenturm, wo die
g zen den Einfliissen des Wetters und nicht s;lten auch
2:1 Tauben ausgesetzt waren. Nicht wenige Schétze altrus‘;
sischer Kunst wurden inmitten unglaublichen Abfalls un
Drecks auf Glockentirmen geflumden. _—
Erst vor kurzem, etwa vor fiinfzehn Jahren (zu egLn
des 20. Jahrhunderts, A.d.U.) haben unsere Kiinstler be-
onnen, Ikonen zu »ureinigen«, d. h. die altep Farben vog
%zuB und spéteren Ubermalungen zu l?efrelen . dgc
leider wurde die Ikone nach solcher Reinigung erneut in den
eschlag eingesperrt. o
alt%lie? gi(lirzichsteg Wegrkep altrussischer Ikonographle zei-
tigten im &duBersten Falle zweierlei Schicksal. Die Ik(:ine
verwandelte sich entweder in ein kohlsch.wa.rzes Brett oder
wurde durch einen goldenen Beschlag, (die risa, A.d.U.)l, Hi
Fesseln geschlagen. In beiden Fillen war das I}es111. tﬁ
dasselbe: Die Ikone blieb der Betraghtung unzugénglich.
Beides war gegeniiber der lkone Zelchen" einerseits V(Ln
MiBachtung und andererseits von unverstandlger_ Ver;, -
rung. Beides aber zeugt von ein und dexpsglben: Wir l_la en
aufgehort, die Ikone zu verstehen, und sie ist uns aus d1esem
Grunde verlorengegangen, was nun aber' nicht nur ein
bloBes Nichtverstehen der Kunst meint. DICSC.S Vqrgessen
der groBartigen AuBerungen der Vergangenheit sprlch[; V'OE
einem tiefergehenden geistlichen Vqrfall, und man muf} sic
Rechenschaft dariiber ablegen, wie und warum solches
onnte. _
geslcrlrlle.}ll:;llrlliundert der Bliite russischer Ikc_)nograpl}lc?“war
die Ikone wunderbarer Ausdruck eines tiefen religidsen
Denkens und Fiihlens. Die Ikone des 15.J ahrl.lundeftﬁ
erinnert stets an die unsterblichen Worte Dostojewskijs:
i onheit rettet die Welt.« . .
»D;\?icslftlzoanderes, als diese Schonheit des Gottlichen Wir-
kens, welches die Welt rettet, haben unsere Vorfahren dc?s
15. Jahrhunderts in der Ikone gesucht. Desw?gen war sie
der tatsichliche Ausdruck groBartigen kunstlenscl_len
Schaffens. In jenen Tagen, als das Gebet Quelle der Inspira-
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tion war; damals spiirte man im Wirken des
Volksgeistes die Spiritualitiit des HI. Sergius. Ungefhr fiinf
Jahrhunderte wihrte dieser hohe geistige Aufschwung.
Die in dieser Zeit von RuBland erreichten weltlichen
Erfolge aber bargen in sich zahlreiche Versuchungen. Schon
im 16. Jahrhunderts begann der Niedergang der geistlichen
Verfassung und die Menschen fingen an, sich der Ikone mit §
fremden Gefiihlen und falschen Forderungen zu nihern.
Neben herausragenden und genialen Werken brachte die i
Ikonographie des 16. Jahrhunderts auch solche hervor, die
schon den Stempel eines verléschenden Geistes trugen. In
die Atmosphire reicher Hofe eintretend, wurde die Ikone ,
mehr und mehr zum Luxusobjekt; groBe Kunst fing an, §
nebenséchlichen Zwecken zu dienen und sich so stetig zu
verwandeln. Sie verlor ihre kiinstlerische Kraft. Die Auf-
merksamkeit der Ikonenmaler des 15. Jahrhunderts war, 7
wie gesagt, ganz und gar auf einen hohen religiosen und
kiinstlerischen Sinn gerichtet. Im 16. J ahrhundert verinder-
te sich die Situation zugunsten zweitrangiger Fragen. Das
Ornament, die Schénheit der Kleider der Heiligen, die
prachtvolle Bemalung des Thrones, auf welchem der Erlg- il
ser sitzt: ganz allgemein gesprochen, die Ikonenmaler be-
gannen sich fiir solche Einzelheiten an sich zu interessieren,
unabhéngig von jenem geistlichen Inhalt, der auch mittels
Farben und Formen ausgedriickt wird. Im Ergebnis wurde
solche Malerei auBerordentlich flach und schmuckreich,
zugleich sehr virtuos, doch letztlich auch unbedeutend. Sie
entbehrte der Tiefe des Gefiihls, der Hohe geistigen Auf-
schwungs: Sie war nun Kunsthandwerk — keine Kunst mehr.
Und diesen Eindruck ruft ein groBer Teil der Ikonen der
sogenannten Moskauer und Stroganower Schule hervor.
Von hier aus wird der Ubergang zur Goldrisa verstind-
lich und klar. Wenn némlich die Ikone nicht als kiinstleri-
scher Ausdruck einer religidsen Erfahrung verstanden wird,
nicht als religiése Malerei, sondern ein Mittel zum Prunk,
warum soll man sie dann nicht auch in ein goldenes Kleid
stecken und sie nicht, im wahrsten Sinne des Wortes, in ein
Produkt der Juwelierkunst verwandeln? Im Endeffekt ge-
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i i als bei ihrer Ver-
it ihr also weitaus Schlimmeres :
SChagle:ltg in ein schwarzes, verruBtes Brett". Der %e(g}eerf
Wfltlzlicher Offenbarung, kiinstlerisch unter qugn I111;1 —
0 i dgter Kleidu -
de, von reichgepréig  Zug
betertl gzgogrrllén‘ru lr’rodukt frommer Geschm.acklomgkfelt:
quZI;e’ Gewohnheit, die Ikone in eine Veriilteldun%i :1‘111 ;:;
; i a f, nicht vor .
uns erst sehr spét auf, -
;lelnr,hltlﬁlc;el;telund stellt in Wirkichkeit eine ;e;stecl;tevvlazlzgr
forids r Malerei dar - ist in W'flhr 'elt unbe i
nung;;;ﬂf::?:i:”. In derem Ergebnis zeigt sich jener 1»}llelrn
ff:tz der Ikone, jenes Vergessen ihres Sinns, von welche
i hen habe. . o
whl%z;irto;lan sich in die Ursachen jenes Verl(tllstessclllllirclﬁlsr;i
'S0 Si ich im Schicksal der Ikonen das
so sieht man, daB sich im . Ko e .
i i Ibst widerspiegelt. :
der russischen Kirche se | Soogidohen o
ichte der russischen Ikonfa ggwmnen : .
i‘igfsl gild der gesamten religiésen Le‘t.>erlxlsgeslcl:(l(l)lrcil(;tger ;;1;?6
ie sich i liite der russischen :
lands. So wie sich in der B ' e
istli Generationen widerspiegel
der geistliche Au‘fschwung von e o o el
te, welche unter dem geistigen 1 s
| ili hsen, so driickte sic!
schen Heiligen heranwuc 1, I O
i ng der Ikonenmalerei das spétere ErlC .
Ij:: (:erigg?éfen Lebens aus. Die Ikonenmalerei war 1n 'd;?:
'rI‘a en eine groBe Kunst in der W.elt, als §§gensre1c1) ¢
Krgfte welche in der Kirche lebten, diz Rf\:s iizg}?eilr: o
i i h diese Krifte .
war die weltliche Kraft durc dies ’ oy
i i i fliisse weltlicher Mac|
Kirche nun die verderblichen Em fisse ¥ -
efangenscha
sich selbst erfahren muflte, geriet sie in at e
in eine dienende Waffe weltli
wurde nach und nach in eine ! T
i de Kirche verdunkeite
Macht verwandelt. Die herrschen e ve te
iligkei Antlitz einer Ikone 1
i der Heiligkeit. Das dunkle \ ( i
ﬁlirc(;ii Geoldfassfng ist wie ein deutKhich;s Symbol einer in
icher Herrlichkeit gefangenen Kirche.
WeltDltacs ;ristorische Schicksal der russnsc(lllen Ikcl))[ilreg tgrscircllzlt
i Wunder ver ,
irgendwie ans Wunderbarq. Das ;
lsre%bstverstéindlich, nicht in jenen ZV%ndil:nsgizﬁ, l:)eglg::h::;
muBte, sondern darin, a s
fii:gevrsfandlungen in ihrer Ganzheit erhalten hat. Denn es
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scheint, als wiren gegen sie die allermichtigsten Feinde 4
losgezogen — Gleichgiiltigkeit, Unverstindnis, Nachléssig- 3
keit, die Geschmacklosigkeiten geistloser Verehrung. Nur
ist es dieser Koalition nicht gelungen, sie zu zerschlagen.
Und der alte RuB, die spéteren Ubermalungen und die
goldenen Verkleidungen dienten in vielen Fillen als Hiillen,
welche ihre alte Bemalung und Farben vor der Zerstorung
bewahrt haben. Genau in jenen Tagen des Vergessens und
des Verlustes des Heiligen hat eine unsichtbare Hand sie fiir
spatere Generationen geborgen, die in der Lage sein wiir-
den, sie zu verstehen. Die Tatsache, daB sie heute fast 3
unberiihrt vor uns getreten ist in aller Schénheit, ist gleich-
sam wie eine neue wunderbare Erscheinung der alten Ikone.
Kann man es denn dem Zufall anrechnen, daB sie gerade
in den letzten zehn, fiinfzehn Jahren neu erschienen ist?
Natiirlich nicht! Dieser groBartige Neuzugang zur alten 3
Ikone vollzog sich nur wenig vor der Zeit, als sie erneut dem
Herzen nahe kam, als uns ihre vergessene Sprache deutlich
wurde. Sie erschien genau am Vorabend jener historischen :
Ereignisse, welche uns ihr wieder nahegebracht haben und
uns zwangen, sie zu erfiihlen. b
Jener Aufschwung der schopferischen Krifte, welcher §
sich in der Ikone ausgedriickt hat, wurde inmitten groBer §
Leiden des Volkes geboren. Und nun sind wir erneut in den 7§
Bereich des Leidens hineingetreten. Und erneut, wie in den
Tagen des HI. Sergius, stellt sich die harte Frage um Sein
oder Nichtsein fiir Ruland. MuB man sich wundern, daB
nun nach so vielen Jahrhunderten erneut die Gebete der
Heiligen, die fiir RuBland einstanden, horbar werden und
uns die Trinen und Seufzer Andrej Rubljows und seiner
Nachfolger verstindlich geworden sind?

Es scheint méglich, daB es Gemeinsamkeiten zwischen
der historischen Situation damals und heute gibt. Die »Ein6-
de«, wo der Hl. Sergius gelebt hat, ist heute dicht besiedelt,
dort sind weder wilde Tiere noch Démonen zu sehen. Doch
schaut man sich die Umgebung genauer an und lauscht man
den Stimmen, die herangetragen werden, hort man dann
nicht von allen Seiten Tier- und Wolfsgeheul und bemerkt
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tindli i i ken? In unseren
icht allstiindlich ddmonischen Schrec
I’;‘l:;e?lui:sli daer Mensch dem Menschen zun}xz nglf glzwczrricleir;.
v " . Tde ,
t streunen — wie friiher — iber die rde w i
]sat?cliefgn Sdurch menschliche Siedlungen und gle Yo?gs;zgftg;
ili ie und suchen nach schm
Heiliger, beschnuppern sie un T
. Ist uns wohler und tibler flavqp, a “
Na};rg&r’lglfe sind? Und wieder erklingt tiberall das Stohnqn
glfr Opfer von Mordern und Réubern. Und erlegen wir
heute etwa nicht den Schrecken der I?amoneq ? Jener
Deéimonen welche dem HI. Sergius erschienen, erinnerten
deutlich a;l Menschen. Gibt es etwa in unseren Ta;gli::e?;l;
i i 1l an Damonen eri ]
wenig Menschen, dlq grauenvoll an Crinfiern’
6 i Klgstersiedlungen nic .
Und horen die Beter in den ! - picht diesel
' i . Sergius gehort hat? Das ist
ben Worte, die auch der Hli Sy S
i a Herde«, die mit zahllosen
und dieselbe »unzdhlbare , d e
i diesem Ort. Was suchs
men kreischt: »Geh, geh fort von m O s et
in di ind tichtest Du wirklich nicht,
Du in dieser Einode! Fiic e e o
s zu sterben, oder den Tod durch wi '
glllrrélgxelr{éuberhand und Morder?« Nur Qzl\ls ifu;lslie!;exlézgg
i : ie Ahnlichkeit g
her hat sich gewandelt; doch die A : :
i\xllfl\r;/l;en nicht in der Kleidung. Die »damccl).msclé:rcl3 Sglllrgle(r
it i i ie friiher, die »Greu
ken« bleiben die gleichen wie iriher, die > e
i i i hlimmer alsin den Tagen
Verwiistung« aber sind um vieles sc rog
i ie i Tagen der tatarischen
des HI. Sergius. Und wie in den der o
ingt inmi Greuel feindlicher Uber
Herrschaft, erklingt inmitten der ¢
féiflre der Ruf der Verzweiflung: Erlose! Das Land kommt
umi)arum also ist uns das geistliche Leben von Generz}tio-
nen, die vor iber sechs Jahrhundertel} lebten und ]el',)qe
Ikor,le hervorgebracht haben, verstéindl'lch geworden. ; }ze
Ikone ist Ausdruck auch jener segensrelcléen (I}(r;zg;r:: Sns
e
inst die Rus gerettet hat. In den Tagen grofier ¢ nu
eZt:ifalis hattf der Hl. Sergius RuBland um die in d;ire ﬁln%clile;
i ili initdt versam .
errichtete Kirche zur Heiligen Trlflltg melt. <
i ili hrwiirdige Andrej Rubljow
Preisung des Heiligen h{it der E vidige I e
i igen Strichen die Dreifaltigkeitsikone g 5
Tlﬁ \f/?ll(f}lni sich das ganze All versamme}n und einigen ;ollt;
Seit jener Zeit wurde die Ikone zum Zeichen der Kirche, u
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sen Ubermalungen. Dieses Bild der schdpfungsumspannen-

den Kirche, welches vor uns von der gereinigten Ikone
aufleuchtet, wird heute auf wunderbare Weise im kirchli-

unverwundbaren, von den Jahrhunderten nicht beriihrten
Heiligen Kirche'. Und glauben unerschiitterlich an die

Neugeburt dieser heiligen Sobornostj, heute wie Zuvor, an
die Rettung der Rus

1 nach kirchlichen (d. i julianischem) Kalender: vom 11. September bis
10. Oktober 787

2 leicht gekiirzt

3 siehe u. a. Markusevangelium 16, 1

4 Metropolit von Moskau

5 einst: Petrograder Museum Alexander III.

6 Eine umfassende dt. Zusammenstel]ung findet der Leser in: »Russische
Heiligenlegenden«, hg. von Ernst Benz, Ziirich 1987

7 Tretjakovka-Galerie

8 Konzil von Florenz (1439-1443)

9 »Entschlafen der Gottesmutter —«
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10 Matthius 28, 20

11 Ma!;{ilssische Heﬂigemegenden«, hg. von Benz
12 S. ”

d vor dem Altar i
13 g;:g:?: friter den drei Ikonostastiiren
1

15 Bilderfeindlichkeit
Vertiefende und weiterfilhrende Literatur
e .
i i hworten,
iturgi d Kunst der Ostkirche in Stic
Konrad: Liturgie un
1. Onasch,

Wies llbgs'llGrundzﬁge der russischen Kirchengeschichte, Gottingen
2. Derseloe:

1967. ky, Leonid/Lossky, Wladimir: Der Sinn der Ikonen, Bern 1952.
3. Ouspensky,

litsch, Igor: Russisches Ménchtum. Entstehung, Entwicklung und
4. Smolitsch, :

1917, Wiirzburg 1?53. ) .
5 ’VT&;Sgnl?Iislfglaus: Ikone und Liturgie, Trier 1979.
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Gernot Seide

Das missionarische Wirken der Russischen
Orthodoxen Kirche

Die Mission der orthodoxen Kirchen

' Die Missionstitigkeit der orthodoxen Kirchen ist bisher nur
wenig erforscht. Dies liegt vor allem daran, daB man im
Westen von der falschen Vorstellung ausgeht, daB »die
Ostkirche missionarisch versagt habe. Dieses Vorurteil ver-
kennt die tatsichliche missionarische Kraft der Ostlich-
orthodoxen Kirche. DaB sich ein solches Vorurteil iiber-
haupt bilden konnte, hingt einerseits damit zusammen, da
man in Westeuropa die missionarische Titigkeit der Ostlich-
orthodoxen Kirche aus Unkenntnis einfach ignorierte, an-
dererseits damit, daB man lediglich die Situation der Rest-
kirchen der Orthodoxie auf vorderasiatischem und zentrali-
stischem Boden ins Auge faBte, die nach dem Sieg des Islam
im vorderen Orient iibriggeblieben waren« (Benz S. 89).

Tatsache ist, daB von Konstantinopel aus in den ersten
Jahrhunderten weite Gebiete im Osten missioniert wurden:
Schon im 3. und 4. Jahrhundert war das Christentum von
Kleinasien bis weit nach Persien und Indien vorgedrungen
und erreichte bereits China, Zentralasien und die Mongolei
(Nestorianer). In Mittel-, Nord- und Osteuropa begann die
eigentliche Mission erst wesentlich spéter und umfaBte
hauptsichlich die Periode des 8. bis 10. Jh. Hier wirkten die
ostlich-orthodoxe und die westlich-lateinische Kirche noch
gemeinsam und missionierten jeweils die ihnen benachbar-
ten Gebiete. Im méhrisch-bohmischen Raum stieBen dann
die beiden Missionsgebiete erstmals aufeinander.
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Die orthodoxen Kirchen — mit Ausnahme der Russischen
Orthodoxen Kirche - lebten fast ein halbes Jahrtausend 1
unter osmanischer Herrschaft. Die eigentliche Leistung |
dieser Kirchen bestand darin, da8 sie ihre Glaubigen nicht 1
an den Islam verloren, wenn man einmal von kleineren 4
Ausnahmen wie beispielsweise in Bosnien und Bulgarien 4
absieht. Das kulturelle und nationale Erbe dieser Volker

blieb dank der orthodoxen Kirchen christlich-byzantinisch
geprégt. Ihr Kampf um die nationale Unabhingigkeit im 19.
Jh. wiire ohne die Kirche nicht denkbar gewesen,

Die Russische Orthodoxe Kirche hatte sich bereits in der
Zeit der Tatarenherrschaft (etwa 1240 bis 1380) als Wahrer
des kirchlich kulturellen und nationalen Erbes erwiesen.
Die Gemeinsamkeit von Sprache und Glaube hatten dazu
beigetragen, daB ein Neuanfang beim staatlichen Aufbau
durch die Moskauer GroBfiirsten gesetzt werden konnte.

So waren die Voraussetzungen fiir eine Mission der
orthodoxen und der lateinischen Kirche grundverschieden:
Wahrend die Mission im Osten durch duBere Gewalt verhin-
dert und unterdriickt wurde, entstanden im Westen durch
die iiberseeische Kolonisierung neue Missionsgebiete.

Doch der missionarische Erfolg in den Kolonien seit dem
15. Jh. kann nicht dariiber hinwegtduschen, daB Rom in
diesen Jahrhunderten in Europa da versagte, wo die Refor-
mation ihren Siegeszug antrat. Von Nordeuropa bis tief
nach Mitteleuropa hinein verlor die katholische Kirche
ihren EinfluB und ihre Glaubigen an die reformatorischen
Kirchen und konnte diese verlorenen Positionen vielfach
nur durch Gewalt wieder zuriickgewinnen: Reformation
und Gegenreformation, Inquisition und Glaubenskriege,
Intoleranz und Vertreibung religiéser Minderheiten geho-
ren zu den dunkelsten Kapiteln des Christentums in Europa.

So bargen die Missionen der spateren Jahrhunderte, vor
allem nach der Kirchenspaltung zwischen Rom und Byzanz

und dann zwischen Katholizismus und Protestantismus,
vielfach eine Verquickung staatlicher und kirchlicher Inter-
essen, die nicht zu den Glanzseiten der Kirche gerechnet
werden kdnnen. Hervorgehoben werden muB auch noch der
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grundséitzliche Unterschied zur Mission der orthodoxen

i : Es war immer das Ziel gewesen, den missionie_rten
glclge;%sas Evangelium in ihrer' Volkssprache zu pred_lgen
und den Gottesdienst in der natlonqlen Sprache zu fglefrri.
Hier liegt auch ein Grund fiir den Relchtum und die Ylel alt
der orthodoxen Kirchen, die trptz gemeinsamer L1turg11;=,,
Theologie und Traditionen jeweils auf dem kulturellen Erbe
des missionierten Volkes aufbauten und dadgrch uélter-
schiedliche Formen des Kirchengesangs, des }(uchep ha:;s,
der Ikonenmalerei etc. entwickelten. So bc?muhten sich die
orthodoxen Missionare immer darum, die neuen, 1hn§n
meist auch unbekannten Sprachep zu erforschen Pnd ie
Bibel und liturgischen Biicher in c!lese Sp;achgn zu ubersei-
zen. Von diesen Ubersetzungen gingen die starksten Impul-
se zur Sprachschépfung und Literatursprache aus. Viele
Sprachen wurden dadurch von der Stufe der gesprgchene_n
Volkssprache erst zur Literatur_sprache f:rhoben. DICS; gdel-
stige, kulturelle und zivilisatorlsche_ Leistung df,r orthodo-
xen Missionare kann man sicher mit der Bibeliibersetzung

Luthers vergleichen.

Die Ausbreitung und Mission der Russischen Orthodoxen
Kirche

it der Annahme des Christentums durch V_'ladlmlr‘ den
?—Ieé;li::n vor nunmehr 1000 Jahren hat‘sich d{e Rpss1sphe
Orthodoxe Kirche permanent ausgebrelFet. D1e§ gilt nicht
nur fiir das russische Staatsgebiet. Russische Klrghen }1nd
Kloster findet man heute auch auf3erhalb dgr Sow1etun1.on:
im Heiligen Land, in Nord- und Sﬁdamenka,. Austlfallen,
Asien, Afrika und Europa kann man auf die typ§schen
russischen Kirchen mit Zwiebeltirmen und dem russischen

oflen. ‘

KriﬁzF?;nland, Polen, der Tschechoslowakei, Japan, China
und Nordamerika existieren unabhéngigq orthodoxe Laq-
deskirchen, die ihre Entstehung und Ex1stenz. der Ru§31-
schen Orthodoxen Kirche verdanken. In zahlreichen weite-
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ren Lindern befinden sich Dié6zesen, Kloster und Gemein- 4
den der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland. Diese -
betreut als freier Teil der Russischen Kirche die in der
weltweiten Diaspora lebenden Emigranten und jene Gliu- §

bigen, die aufgrund der Existenz russischer Gemeinden in

diesen Landern zur russischen Orthodoxie gefunden haben. f
Noch zu Beginn unseres Jahrhunderts entfaltete die 4
Russische Kirche eine rege Missionstitigkeit innerhalb und

auBerhalb der eigenen Landesgrenzen. Die erst im 19, Jh.
angegliederten Reichsteile — das Transbaikalgebiet, die

Amurprovinz, die mittelasiatischen Provinzen -, wie auch 3

die noch wenig erschlossenen Riume des nérdlichen Sibi-

riens — wie Jakutien, Kam&atka usw. — waren noch Missions-

gebiete. In Nordamerika, Japan, China, Korea und Persien

befanden sich russische Missionen, die zum Teil schon auf E

eine lange Tradition zuriickblicken konnten. Vor der Revo-
lution bildete die Russische Orthodoxe Kirche die grofte
Nationalkirche der Welt: Sie betreute fast 100 Millionen
Gléubige, verfiigte iiber 78 000 Kirchen und Kapellen und
mehr als 1200 Kléster. Der Kirche gehdrten 163 Bischofe,
51 000 Pfarrgeistliche und fast 110 000 Ménche, Nonnen
und Novizen an.

Durch die bolschewistische Machtergreifung #nderte
sich die Situation der Kirche grundlegend: Die neuen
Machthaber begniigten sich nicht mit der Trennung von
Kirche und Staat, der Enteignung des gesamten kirchlichen
Besitzes und der Verdringung der Kirche aus dem 6ffentli-
chen Leben, sondern gingen schon wenige Wochen nach der
Oktoberrevolution zu einer massiven Verfolgung von Kir-
che und Gliubigen, Priestern, Ménchen und Nonnen iiber.
Das Ziel dieser Politik war die Beseitigung der Kirche als
Institution und die Ausrottung der Religion aus dem Be-
wuBtsein der Gliubigen.

Die Kirche als Institution konnte bis zum Jahre 1939/1940
weitgehend vernichtet werden: es gab nur noch ca. 400
Kirchenim Lande, die fiir Gottesdienste geoffnet waren und
ebenso viele Priester. Vier Bischofe amtierten noch als
Leiter von Di6zesen. Die Kléster, die theologischen Ausbil-

94

dtten, kirchliche Einrichtungen wi.e Schulen, Kran-
g:glglzslfser, Bibliotheken und Druckerexen" waren ;chgn
mehr als 10 Jahre geschlossen oder zerstort. D9c _die
Religion war nicht aus dem BewuBtsein der Glaubigen
verschwunden. Nach dem Einmgrsch der deutschen T'rup-
penin die Sowjetunion erlebten die beset_zten Ge})lete emeg
religiosen Frithling: Uberall wurden wieder Kirchen un
Kloster von den Glaubigen eréffnqt, an den Got'tesdlepsten
nahmen Tausende von Christen teil. "Dlese Mamfestatlc_men
des Glaubens erzwangen eine Kursander?ng des Regupes
gegeniiber der Kirche, die einen beschrankten Freiheits-
raum zur Ausiibung des Gottesdienstes erhielt. Allerghn%s -
und das gilt bisin unsere unmittqlbare Gegenwart — blle(‘;) der
Kirche jegliche Form der Mission, der Katef:hese und der
Glaubensverkiindung auBerhalb de§ Gottesdienstes welter&
hin untersagt, wiahrend der Staat seinen ganzen Macfhtli un
Propagandaapparat einsetzt, um S}lagblge zum Ab all von
der Kirche zu bewegen oder Ungléubige vor einer Hinwen-
dung zur Kirche oder einer Taufe abzPhalten. . .
Trotz dieser Verfolgung und Besc!lrank}mg der Kirche IE
ihrer eigentlichen Aufgabe der MiSSlOl’l, g{bt es heqte (rjnpc
schitzungsweise zwischen 35 Mlg. Gléubige. _Allem .1e;e
Zahlen zeigen, welche missionarische Kraﬁ die Ru§s1sc e
Kirche auch heute noch besitzt, wenn es 11'1r gelungen ist, die
Zahl ihrer Anhinger trotz einer atheistischen Umwelt so
ant und hoch zu halten. .
l(OI;-SItier liegt eine missionarische Leistux}g vor, d.le nur
schwer zu fassen ist und dic man .als »innere Mission«
bezeichnen konnte. Hierzu gehort die Bewahrung des or-
thodoxen Glaubensgutes und das Festhalten am Glguben
unter den verdnderten Bedingungen des kampfer}schen
Atheismus unseres Jahrhunderts. Wenp heute npch immer
Millionen russisch orthodoxer Christen in der Heimat und in
der weltweiten Diaspora an ihrem Glaupeq fest.halte.n,' SO
beweist dies wohl am augenféilligstqn, wie tief die Mission
der Russischen Kirche gegangen sein muB.
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Die Mission in den Grenzen des russischen Reiches

Durch die Taufe Vladimirs wurde das Christentum zur 1
Staatsreligion und breitete sich rasch in der Kiever Rus und ]
den benachbarten Randgebieten aus. Laut einem Bericht |
Thietmars von Merseburg soll es bereits im Jahre 1018
400 Kirchen in Kiev gegeben haben. Selbst wenn diese Zahl
tibertrieben gewesen sein sollte, so diirfte sicher feststehen, §
tadt gewaltig gewesen 4
sein muBte, wenn Thietmar den subjektiven Eindruck ge- |
habt hatte, daB diese Zahl zutreffen kénne. Uber die |
kirchliche Hierarchie wie auch die Organisation der Kirche
weiBl man zunichst wenig. Im Jahre 1037 lag die Leitung der f‘
Kirche in den Handen eines eigenen Metropoliten, und vom
Jahre 1051 wissen wir, daB »Jaroslav die Bischofe Zusam-
menrief und in der Kirche der heiligen Sophias Ilarion einen
Russen zum Metropoliten« einsetzte. Auch erste Kloster-
grindungen sind iiberliefert. Die Griindung des Kiever
Héhlenklosters fallt zwar erst in das Jahr 1051, doch ent- 4
stand dieses Kloster aus Eremitenhohlen, die lange vor der k
offiziellen Klostergriindung bestanden. In der Nestor-Chro-
nik heiBt es von Jaroslav dem Weisen (1019 bis 1054),daBer §

daB die Anzahl der Kirchen in dieser S

die »Priester sehr schitzte, besonders aber die Ménche,
Die Mission der Russischen Kirche war aber in erster Linie
das Werk der Ménche und der Kléster. Die Kloster spielten
im Leben der Russischen Kirche immer eine besondere
Rolle.

Die Mission der Russischen Kirche wire ohne ihre
Kléster nicht denkbar. Wenn man die Liste der russischen
Klsster durchgeht, so kénnte man allein anhand der Klo-
stergriindungen eine Missionsgeschichte der Russischen
Kirche schreiben. »Hier wird auch ein Wesenszug der
russischen Missionsgeschichte deutlich: Die russische Mis-
sionierung ging Hand in Hand mit der russischen Kolonisie-
rung. Diese frithe Kolonisation hat durchaus nicht den
Charakter einer militirischen Eroberung, vielmehr handel-
te es sich um eine friedliche, aber kontinuierliche Infiltra-
tion, aus der sich eher eine briiderliche Vermischung ergab,
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i i sidssigen Bevolkerung durch
al'S e;Zie[IJlngchilllr:rc.klll)nige dgc;,::[ll:iihtg der _Kolonisation ddes
?\llisischen Nordens bis nach Alr)c.hangellsjkr;lxlni gcggte:nuirslt ‘;2

ng bis zum

. v;/l?cll%?euerilgelfigllgszrrlrtfn %riedlichen Ausbreitungs?ewe-
o lderen Spitzen die Jager und Hén@ler und Monche
B ater Zusammen mit der Kolonisation erfolgte ach
X?arigli'gi'é.se Durchdringung dieser Réiume. Es sletzga ;1;1
d;e orthodoxe Frommigkeit der russischen Slti)d e;foll'lm i[;
die ja nicht nur als Gesingugg,fs;ndern als Leben

i « (Benz S. ). ‘
Erslglilee;gl;rlzgdtlrii;le g)urchdringung fand seitdem 17. Jll;. ;'ltlerrel
Fortsetzung in Sibirien. Auch in den gewaltsam erobe

' Gebieten, die man dem Russischen Reich im 19. Jh. einglie-

A : q
i der Missionierung weitgehen
derte, wurde diese Form B e e
ht erhalten, obschon sich im 19. Jh. : 1at]
Ellrllltféfgssen mit kirchlichen vermengten und natlo_nallllstlsgll:(ei
Momente mit ausschlaggebend waren, wenn Kirchen
3 riindet wurden. . ‘
Kl(;\s/ltzrrl %:;gnn in dieser »klosterlichen Mlsmfo?; all;)(il(r:ll%:
i i heiden. In der frithen
deutlich zwei Phasen untersc . . 1 poche
i den sich die Kloster nur
vor dem Tatareneinfall befan .
" i nd genossen da
halb der Stidte und Sledlquen u b iy
i it. Di ter folgten den Koloni
Schutz und Sicherheit. Die Klos ROIS(EE.
der Tatarenherrscha
Nach dem Zusammenbruch . scha aeh
i i — zogen die Monche aus
als Folge einer BuBgesinnung — zog n che aus con
i in die Eino d griindeten Einsie '
Stidten heraus in die Ein6den un . nsiedeleion
i i i Skiten lebten die Monche
(russisch Skiten). In"dlesen en lebten dle Monche mels
einzeln in kleinen Hiitten, so da reg . o
i derum Siedler nach,
entstanden. Diese zogen dann wie AR B
ich i 4 i O dlungen niederlieBen.
sich in der Néhe dieser Monch§51e e oy
i i er, wodurches
i Vorgang wiederholte sml} immer wieder, .
?ulzsirelrem in%me% weiteren Vordringen dell; lKl;)ster 1(111;(1:11 dl?;?lll‘i
i Erklart wer
bunden neuer Siedlungen kam.
Z?ersezl Form der Klostergn'indungen Zulr( aus (11\2::1 i\zlet:isoe: ;i;,;
w . "
thodoxen Monchtums, das in der Askese,
?lfam Gebet seine eigentliche Berufung“und Aufgabe sah und
daher immer wieder zur Weltflucht fiihrte.
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Diese Form der Mission erhielt im 19. Jh. einen erneuten

Aufschwung, als eine Riickbesinnung auf die alten Traditio-
nen und eine Renaissance monastischer Ideale einsetzte. Es
kam zur Neugriindung Hunderter von Kiéstern, >speziell
von Skiten und Pustyn<-Klgstern (von dem russischen Wort
»pustynja« Wiiste). Diese Kloster wurden am Rande der
Steppe und in abgelegenen Wildern und den Einéden des
hohen Nordens gegriindet, in Gebieten, in denen die Russi-
sche Kirche noch groBe Missionsaufgaben wahrnehmen
konnte und die vielfach erst im 19. Jh. dem Zarenreich
eingegliedert wurden.
Geographisch breitete sich die Russische Kirche nach der
offiziellen Taufe Vladimirs zunichst in den Norden und den
Nordosten aus: Die karelischen Finnen, (nach der Legende
wurde das Valaamo Kloster am Ladogasee bereits 992
gegriindet), die Lappen, die Wotjaken und Tscheremissen
wurden im 12. Jh. missioniert. Es folgten die Tschuden im
13. Jh. und die Vélker des hohen Nordens. Durch den
Tataren-Mongoleneinfall wurde eine Mission in den Stiden
und Osten zunéchst unméglich gemacht. Es bestanden aber
zum Teil enge Beziehungen zu den Mongolenherrschern. In
der Residenzstadt der Khane, in Seraj, wurde eine Di6zese
der Russischen Kirche gegrindet. Es kam auch zu Ehe-
schlieBungen zwischen russischen Fiirsten und Mongolen-
prinzessinnen, die nach ihrer Heirat grundsétzlich zur ortho-
doxen Kirche iibertraten. Doch nutzten russische Missiona-
re auch das riesige Reich der Khane aus, um mit ihrer
Billigung Missionsreisen in die Mongolei, nach China und
bis nach Burma zu unternehmen.

Mit der Eroberung der Khanate von Kazan (1552) und
Astrachan (1556) begann die Ausdehnung der russischen
Macht in den Siidosten, wo neue Missionsgebiete unter den
islamischen und z. T. heidnischen Bevolkerung entstanden.
In Kazan und Astrachan wurden eigene Missionen errichtet,
Auch in ZentralruBland wurde die Mission — vor allem unter
der islamischen Minderheit — fortgesetzt. In der Didzese
Novgorod wurden z. B. zwischen 1719 und 1746 allein
50 000 Moslems getauft. Bis zum Jahre 1760 stieg ihre Zahl
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i an. Diese Mission fand im 18. und 1.9. Jh. ihre
ltélsslsleftzzi(:lg.o?m 19. Jh. iibernahm die eigc?ps ins Lel?en
gerufene Missionsbruderschaft des Hl..Gun] die Mission
unter den Tataren, Tscheremissen, Wotj_aken, Mordwmg},
Tschuwaschen und anderen Vélkerr_l c.heses Raumes. Bis
zum Jahre 1904 wurden allein 104 M1s51onssghulen gglgdrun-
det. Besonderes Augenmerk wurde auf Q1e Ausbi dung
nationaler Priester gelegt, dergn Zahl um die Jahrhundert-

it iber 100 anstieg. .
Wetégft a(lilin‘? e17. Jh. zeichnete sich erstmgls _ auch ehqe
systematische und organisierte Form der M15519n ab, die
sich nun allerdings auch mit staatlichen An§pruchen ver-
mischte. Dies wurde deutlich wﬁhrenq der Sledlungsbewg-
gung in den sibirischen Raum durch .dle Kosaken, die En te
des 16. Jahrhunderts einsetzte. Bereits 1§20 wurde da; erste
sibirische Bistum Tobol’sk gegriindpt. M}t derp Ukaz__ e.tgrs
des GroBen vom Jahre 1700 erhielt die Kirche fiir ihre

Mission Hilfe und Unterstiitzung durch den S.ta.at.. Metr(\)/p"(;-

lit Filofej (Lescinskij), der »Erleuchter der sibirischen v ol-

ker«, bekehrte in 20 Jahren mehr als 40 000 Ostjaken,

ataren und Tungusen. .

Wolil:ltl:g.’ .;1;1 wurden das Altai-Gebie}, das Aml_lr-Geblet

Mittelasien, die Aleuten und Alas}(a' (blS' 1867 rus51sch)'dem

Zarenreich eingegliedert. Die M1ss;on in diesen ngﬁetin

hielt bis zum Ausbruch der Revolution an und verzeic nete

im hohen Norden Sibiriens wie auch unter figm Islarrcl1 in

Mittelasien betrichtliche Erfolge. In Sibirien wur ;:tn

300 000 Jakuten und im Kaukasus 100 090 Osset'en getaulg.

Der VorstoB nach Westen qnd S_uden sgt dem. hi

Jahrhundert gliederte Rdume ein, die traditionell ml(:lt

mehr orthodox waren: In Estland und Lpttland her.rscd e

der Protestantismus vor, in Litauep, Welﬁr‘uBIand, in de;r

westlichen Ukraine und Polen die kathohschg bzw.d lie

unierte Kirche, im nordlichen Schwarz_meergeblpt un m&

Siidosten der Islam, im Kaukasus die grmemschg u(?

georgische Kirche. In allen digsen Geblete{l wurde f"1e

Orthodoxie von nun an mit staatlicher Unterstiitzung getor-

dert.
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Es war daher auch kein Zufall, daB die Pflege der
Missionswissenschaft der Geistlichen Akademie in Kazan
iibertragen wurde, die im »Grenzgebiet« zum Islam lag. Im
Jahre 1870 wurde schlieBlich auch eine eigene Missionsge-
sellschaft gegriindet. Diese organisierte vor allem den
Kampf gegen die russischen Sekten, gegen den Katholizis-
mus in WeiBruBland und Polen. Hier bemiihte sie sich vor
allem um einen WiederanschluB der unierten Christen. In
zwei grofBen Unionen, im Jahre 1839 und 1875, wurden
mehrere Millionen unierte Christen wieder mit der Ortho-
doxie vereint. Im Zwischenkriegspolen 1920 bis 1939 lebten
dann wiederum vier Millionen Orthodoxe in Polen, deren
R}'ickkehr zur Union nun wieder durch die katholische
I§1rche mit allen Mitteln angestrebt wurde. Doch schlossen
sich nur ca. 20 000 wieder der Union an.

Auch die Konversion zur Orthodoxie (im baltischen
Raum und Finnland) wurde mit allen Mitteln gefordert. Die
estnisch und lettische Orthodoxie — in der Zwischenkriegs-
zeit unter der Jurisdiktion von Konstantinopel sogar selb-
stindige orthodoxe Landeskirchen — geht auf diese Zeit
zuriick. Gleichzeitig wurde die Mission auBerhalb der russi-
schen Staatsgrenzen gefordert. Die Russische Kirche trat in
Wettbewerb zur katholischen und protestantischen Mission,
vor allem im Hl. Land, in China, Korea, J apan und Nord-
amerika. Sie nahm dadurch auch politisch-nationale For-
men an, da Mission nun vielfach auch Russifizierung bedeu-
tete.

Diese der Russischen Kirche eigentlich wesensfremde
Form der Mission stieB allerdings bei kirchlichen Kreisen
auch auf Ablehnung und Kritik. Im Zusammenhang mit der
Mission im HI. Land und dem Ankauf immer neuer Grund-
stiicke durch die Orthodoxe Palistina-Gesellschaft duBerte
sich der Moskauer Metropolit Filaret (Drozdov, 1782-1867)
wie folgt: »Ob dadurch der politische EinfluB Ruflands
gesteigert wird? Ob dadurch die Orthodoxe Kirche erhoht

wird? Ob die katholische Propaganda geschwicht wird? Um
solche Ziele zu erreichen, braucht man nicht groBe Gebiu-
de, sondern fihige und eifervolle Menschen. «
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Das Unbehagen kirchlicher Kreise an der Vermengung
von Mission und Politik fand seinen deutlichsten Ausdruck
auf der Missionskonferenz des Jahres 1911 in Kiew, wo der
Versuch unternommen wurde, den staatlichen EinfluB auf
die Mission wieder zuriickzudringen und die Mission wieder
auf ihre eigentliche, russische Form zuriickzufithren, ndm-
lich die Missionierung durch das christliche Vorbild.

Der Ausbruch des Ersten Weltkrieges und die bolschewi-
stische Machtergreifung beendeten die weitere Ausbreitung
und Mission der Russischen Kirche. Durch die Flucht von
weit iiber einer Million Russisch-Orthodoxer Christen ent-
standen iiberall in der Welt russische Gemeinden, die so das
Leben ihrer Kirche demonstrieren konnten. Die Berichte
iber die einsetzende grausame Verfolgung der Gldubigen
und der Kirche in der Sowjetunion trugen zusitzlich dazu
bei, daf im Westen das Interesse an der russischen Orthodo-
xie erwachte und man sich mit dieser Kirche auseinander-

setzte, die man nun auch mit anderen Augen zu betrachten

begann.

Die Mission auferhalb des Russischen Reiches

Russische kirchliche Missionen bestanden in China (seit
1685), in Nordamerika (seit 1793), in Jerusalem (seit 1847),
in Japan (seit 1870), in Korea (seit 1897) und in Urmia
(Persien seit 1898). .
Auf dem Hl. Berg Athos waren russische Monche seit
1169 im russischen Kloster des Hl. Panteleimon anséssig. Im
19. Jahrhundert erreichte die Zahl russischer Monche auf
dem Athos mehrere Tausend, die hauptsachlich im Pante-
lejmon-Kloster, dem Elias-Skit, dem Andreas-Skit und den
zahlreichen Skiten und Kellien lebten. Russische Kirchen
und Kléster gab es vor der Revolution in Europa, Nord- uqd
Siidamerika, Asien und dem HI. Land. Diese waren in
erster Linie in der Folge der dynastischen Beziehungen,
nach der Aufnahme diplomatischer Beziehungen und als
Folge der Kuraufenthalte des russischen Adels und reichgn
Biirgertums in den europdischen Kurorten entstanden. Die
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auBerhalb der russischen Staatsgrenzen existierenden Kl6-
ster im HI. Land, in China und Nordamerika waren hinge-
gen von den Missionen in diesen Lindern begriindet
worden.

Die eigentliche Mission beschriinkte sich aber auf die oben
angefiihrten Linder, in denen offizielle Missionen bestan-
den. Im folgenden soll nur ein kurzer Uberblick iiber diese
Missionen gegeben werden, um einen Eindruck davon zu
vermitteln, welche Rolle und Bedeutung sie spielten.

Die élteste Mission bestand in China. Die Mission ging
auf russische Kriegsgefangene und Deserteure zuriick, die
als Folge militdrischer Auseinandersetzungen zwischen Chi-
na und RuBland nach Peking gekommen waren. Die kleine
Kolonie umfafite zunichst etwa 50 Personen, denen vom
chinesischen Kaiser freie Religionsausiibung garantiert wor-
den war. Seit 1695 stand die Gemeinde mit dem Metropoli-
ten von Tobol’sk in Beziehung. Im Jahre 1712 wurde durch
einen Ukaz Peters des GroBen verfiigt, daB die Gemeinde
kiinftig von sieben Geistlichen unter der Leitung eines
Archimandriten betreut werden solle. Dieses Jahr kann als
offizielles Griindungsjahr der Mission betrachtet werden.
Die eigentliche Aufgabe der Mission bestand zunichst in
einer Mischung von diplomatischer Vertretung und For-
schungsarbeit, von einer eigentlichen Mission konnte zu-
nichst keine Rede sein. Allerdings sind diese ersten 200
Jahre fiir die spitere Missionsarbeit sehr wichtig geworden,
da die Missionsangehorigen sich mit der Erforschung der
Sprachen und Dialekte Chinas befaBten und mit der Uber-
setzung der HI. Schrift und der liturgischen Biicher ins
Chinesische begannen. Erst durch die Vertrige von Tientsin
und Peking (1858/1860) wurde den europiischen Michten,
darunter RuBland, die Moglichkeit einer offiziellen Mission
eingerdumt. .

Die Mission der Russischen Kirche blieb aber auch in den
Folgejahren noch sehr unbedeutend und hatte zunichst
keine organisatorische Struktur. Es wurde betont, daB
»Taufen nur auf vollig freiwilliger Basis« vorgenommen
werden sollten. Erst seit der Ubernahme der Leitung der
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Mission durch Archimandrit Innokentij (Figurovskij, 1902
bis 1931 Bischof von Peking) im Jahre 1897 begann eine
systematische Missionsarbeit in China. Im Jahre 1900 gab es
etwa 500 orthodoxe Chinesen. In den Folgejahren wurden
etwa 500 Chinesen jahrlich getauft; diese Zahl stieg aber
laufend. Im Jahre 1913 umfafte die Gemeinde schlieBlich
3812 Personen, darunter auch erste Priester und Monche,
die chinesischer Abstammung waren. Bis zum Jahre 1915
stieg die Zahl der orthodoxen Chinesen auf 5587 Personen.
Zu dieser Zeit unterstanden dem Bischof 17 Priester, 26
Monche und Novizen, 15 Kirchen, 34 Missionsstationen, 12
Schulen sowie zahlreiche karitative Einrichtungen, Drucke-
reien und Bibliotheken.

» Durch den Ausbruch der Revolution wurde diese aufblii-
hende Missionskirche von ihrer materiellen und personellen
Unterstiitzung durch die Mutterkirche abgeschnitten. Die
Missionsarbeit lag nun allein in den Hinden der Russischen
Auslandskirche und ihrer etwa 250 000 Glaubigen in China
und der Mandschurei. Uber die Zahl der Taufen liegen nur
wenig konkrete Angaben vor, es diirften aber in den Jahren
1920 bis 1950 jahrlich 800 Chinesen getauft worden sein, da
nach 1956 die Zahl der Glaubigen chinesischer Nationalitét
etwa 25 000 bis 30 000 betrug. Von den chinesischen Macht-
habern wurden die russischen Priester und Missionare 1956
aus dem Lande gewiesen und eine eigene Chinesisch Ortho-
doxe Kirche errichtet, die 1956 vom Moskauer Patriarchat
fiir autonom erklért wurde und der zwei Bischéfe chinesi-
scher Nationalitit vorstanden. Wihrend der Kulturrevolu-
tion wurde diese orthodoxe Kirche weitgehend zerschlagen
und vernichtet. Erst Anfang der 80er Jahre wurden wieder
einzelne orthodoxe Gemeinden zugelassen, iiber deren
Existenz und Leben man allerdings nur wenig weil3.

In Japan begann die Russische Mission im Jahre 1870.
Die Mission wurde von Archimandrit Nikolai (Kassatkin
1836 bis 1912), dem » Apostel Japans«, begriindet. Er wurde
im Jahre 1970, als die Orthodoxe Kirche in Japan vom
Moskauer Patriarchat ihre Autonomie erhielt, heiliggespro-
chen. Es war die Uberzeugung von Nikolai, daB die Verbrei-
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tung der Orthodoxie in Japan nur durch Japaner erfolgen
konne. So war es auch von Anfang an sein Ziel, japanische
Geistliche und Missionare auszubilden, weshalb er bereits
im Jahre 1872 ein eigenes Priesterseminar griindete. Bereits
drei Jahre spiter fand die erste Priesterweihe statt. Der
groBe Erfolg der Orthodoxie in J apan war nicht zuletzt der
Personlichkeit und der klugen Leitung dieses hervorragen-
den Missionars und Bischofs zu verdanken. Als er im Jahre
1912 starb, gehérten der Kirche bereits 34 000 Glaubige,
276 Gemeinden und 39 Geistliche an, von denen 36 J apaner
waren. Nachfolger von Erzbischof Nikolaj wurde Bischof
(zuletzt Metropolit) Sergij (Tichomirov), der die Kirche bis
1940 leitete und dann zurlicktreten muBte, da nach japani-
scher Gesetzgebung nur ein J apaner die Leitung der Kirche
libernehmen durfte. Im Jahre 1970 erhielt die japanische
Orthodoxie von der Moskauer Patriarchatskirche die Auto-
nomie verliehen. Die Zahl der Gliubigen ist praktisch seit
dem Tode von Erzbischof Nikolai, mit dem das eigentliche
Missionswerk auch endete, unverindert geblieben.

In Korea wurde im Jahre 1897 eine Mission errichtet. In
den Jahren 1908 bis 1923 unterstand diese dem Bischof von
Vladivostok, dann seit 1923 Erzbischof Sergij von Japan.
Von der russischen Exilkirche wurde in den 30er Jahren eine
eigene Mission im Norden des Landes errichtet, da das
»Interesse fiir die Orthodoxie unter der koreanischen Be-
volkerung groB gewesen sein« soll. Uber die Zahl der
orthodoxen Koreaner ist wenig bekannt. Sie diirfte aller-
dings in den 30er Jahren noch unter 1000 Personen gelegen
haben. Nach der Teilung Koreas entstand dann die parado-
xe Situation, daB sich im kommunistischen Norden die
auslandsrussische Mission und im Siiden die Mission der
Moskauer Patriarchatskirche befand. Beide Missionen wur-
den von den Machthabern des Landes daraufhin geschlos-
sen. In Siidkorea bestand noch einige Jahre eine Mission,
die der Orthodoxen Kirche Nordamerikas unterstand.

Wenig bekannt ist auch von der Mission in Urmia
(Persien), die im Jahre 1898 gegriindet wurde. Die Errich-
tung dieser Mission geschah als Folge der Unterstellung von
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estorianischen Christen unter fiie Russische
;(ai.rci(::.ool‘(l)a:h Ausbruch des Ersten Weltkneges und der
Revolution unterstand diese Gruppe der I}ussmcpen Aus-
landskirche, die im Jahre 1?31 Archlmandnt lI;.)ann
(Sleman) zum Bischof von Urmia weihte. Er stand :ic) 211:
seinem Tod im Jahre 1962 der Mission nomen vor, doc
rissen die Beziehungen wihrend des Zweiten Weltkrieges
dan]éliri1 ‘:{eues Missionsgebiet ﬁir.di&.e Ru§si§ch§ Kirche ent-
stand in der Zwischenkriegszeit in .Sudm_dlen, .w(ci) eine
Gruppe von 500 000 syrischen J akobiten eine Wie ;r}:'er-
einigung mit der Orthodoxen Kirche anstrqbte und sich an
die Russische Auslandskirche wandte, die auch e}gleing
Missionare entsandte. Die personel.len und malteé'le Deie
Schwierigkeiten verhinderten aber diesen AnschluB.

- Mission bestand zwar noch in den 50er Jahren, doch blieb

ihr ei i ilweise hat die Moskauer
ihr ein greifbarer Erfolg versagt. Tei i
Patriar%hatskirche diesen Dialog fortse?zen konnen, doch
sind auch hier die Verhandlungen nie recht weiterge-
en‘ g . . .

kor;lrgl Jahre 1847 begriindete der Helllgp Synod die Mlssaon
in Jerusalem. Das HI. Land spielte im nguBtsemd er
russischen Gliubigen seit Jahrhunderten eine beson e;le
Rolle als Wirkungsstitte des Heilang§. MIStt fitltesera l:’f;rlzu:
ar das Verlangen verbunden, diese Statten i

?11121% wdie durch das Leben, den Kreuzes?od und dxq A}lf;t
stehu,ng Christi geweiht wurden. So pilgerten seit ]eder
russische Pilger ins Hl. Land. In der Leben"sgeschlchte? ler
HI. Euphrosinia von Polozk wird z. B. erwapnt, daf sie im
12.. Jh. in Jerusalem weilte und im »russischen K‘lost'ei
Unterkunft fand«. Was aus diesem Kloster geworden ist, is
unbekannt. In der Griindungsakte de{ 1{ eruzalgmder?}'lhzsigg

ird dann auch als Grund mitaufgefiihrt, aB dur
‘ha;Ilirs(iio?lnder Kontakt zum Jerusalemer Eatn?rch;t ungci fzelf
ischen Pilgern, die das Hl. Lan aufsuchen, gef )
gggt I\::ilden solle.gBeide Griinde rechtfzrhgter:\ dfal?fr\lrl;ln
iner Mission und den damit verbux} enen An

glr?ligstﬁcken und die Errichtung von Pilgerherbergen und
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Kl6stern zur Betreuung der Pilger. Vor dem Ersten Welt-
krieg kamen jéhrlich mehr als 10 000 russische Pilger ins HI.
Land.

Der zweite Grund bestand aber zweifellos darin, daB das
Jerusalemer Patriarchat auf Unterstiitzung angewiesen war,
da die westlichen Missionsgesellschaften unter den orthodo-
xen arabischen und griechischen Christen des Jerusalemer
Patriarchats eine rege Tatigkeit entwickelten, die das Ziel
verfolgte, diese vor allem fiir eine Union mit Rom zu
gewinnen. Es war ja kein Zufall, daB Rom ebenfalls im
Jahre 1847 ein lateinisches Patriarchat von J. erusalem errich-
tet hatte.

So erhielt das orthodoxe Jerusalemer Patriarchat in erster
Linie materielle Unterstiitzung aus RuBland. Mit russischen
Spenden wurden nicht nur russische Einrichtungen gebaut,
sondern zahlreiche Kirchen und vor allem Schulen fiir die
arabische Bevolkerung errichtet. Wenn man heute orthodo-
xe Kirchen in Palistina besucht, muB man immer wieder
staunend feststellen, da8 viele dieser Kirchen mit Kirchen-
gerdt, Antimensien, Ikonen, Leuchtern usw. aus RuBland
ausgestattet sind. Die groBte Glocke in der Auferstehungs-
kirche — urspriinglich fiir das russische Olberg-Kloster be-
stimmt —stammt z. B. aus RuBland. Im Sinai-Kloster befin-
den sich im Altarraum massive Silbersarkophage, eine
Spende aus RuBland, die michtigen Bronzeleuchter in der
Hauptkirche stammen ebenfalls aus RuBland. Im orthodo-
xen Kloster auf dem Berg der Verklarung wurde die michti-
ge Ikonostase mit ihren silberverkleideten Ikonen ebenfalls
mit Spenden aus RuBland errichtet. Diese Beispiele lieBen
sich beliebig fortsetzen. Man st6Bt auch immer wieder auf
Kirchenbauten, die vor dem Ersten Weltkrieg begonnen
wurden, dann aber aufgrund der ausbleibenden Unterstiit-
zung nicht fertiggestellt werden konnten, so z. B. die halb-
fertige Kirche am Jakobsbrunnen mit ihren dicken Mauern
und abgeschnittenen Séulen, denen nur das Dach fehlt, oder
das Fundament einer Kirche auf dem Gipfel des Berges der
Versuchung, die Kirche des HI. Filaret des Mildtatigen im
Olberg-Kloster. Die Grundrisse dieser Kirchenbauten las-
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sen erahnen, was ihre einstigen Bauherren hier geplant
hatten. o ’ Kivche bo.
Das eigentliche Missionswerk d§r russ;schen rche be
stand aber zweifellos im Ausbau eines Blldun_gswesens fiir
die einheimische orthodoxe Bevélkerur"lg.. Bis zum A}lS-
bruch des Weltkrieges wurden in Palastma und Syrien
insgesamt 93 Schulen gegriindet, die von knapp 11 000
Schiilern besucht wurden und an denen 417 Lehrer ugd
Lehrerinnen, darunter nur 25 Russen unterqchteten. Die
Lehrer wurden an einem eigenen Lehrerse_:_mnqar, das 18§6
gegriindet worden war, ausgebildet. Yer§tand11ch, da dlg-
ses Missionswerk von den anderen chnsthchen. Kuqhen, die
hier ebenfalls Missionen errichtet hatten', mit MlBtra}len
béobachtet wurde und auch mit Neid, da ihnen mcl}t d1e§e
materiellen Mittel zur Verfiigung stax'lde.:n. .Allerdmgg ist
auch anzumerken, daf3 die russische Mission in erster Linie
die Stirkung der anséssigen orthodoxc.en B.evo_lkerupg ver-
folgte und zu verhindern suchte, daB diese in die Union mit
ieben wurden.
Roglwgaertrmuﬂte auch dieses Missionswerk nach Ausbruch
des Ersten Weltkrieges weitgehend beeqdet w.erden, doch
bemiiht sich die Russische Orthodoxe I§1rche im Ausland,
an die Tradition von vor 1914 anzukm‘l.pfen: In Qen 30er
Jahren wurde in Bethanien ein Mﬁdch.enmternat ml_t Schule
fiir arabisch-orthodoxe Midchen errichtet, das bis heute
besteht und an dem etwa 80 Madchen lebeq und ca. 250
weitere unterrichtet werden. Der Unterhalt dieser Empch-
tung wird allein durch Spenden QCr Ausla.ndsl‘urcfhe
aufrechterhalten. Immerhin ist dies bis heute c'he einzige
orthodoxe Konfessionsschule fiir Madchen geb'heben‘. .
Wie bereits erwihnt, wurde im J ahrg 1794 eine M1§S10n
in Alaska gegriindet, um unter der heldr}lschen _Beyolke-
rung in Alaska, den Aleuten unq I.(unl.en, Mission u
treiben. Mit dem Namen dieser Mission in Nordamerika
sind die Namen von zwei Missionaren auf das engste verbun-
den: der Hl. Hermann von Alaska (gest. 1873)_ aus dem
Valaamo-Kloster, er wurde im Jahre }970 kanonisiert, und
des Hl. Innokentij (Veniamov, 1797 bis 1879, zuletzt Metro-
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polit von Moskau). Er wurde 1977 kanonisiert und missio-
nierte in Sibirien und Nordamerika erfolgreich, so daB er
den Beinamen »Apostel von Sibirien und Nordamerika«
erhielt. Auf den HI. Innokentij geht auch die Griindung der
Orthodoxen Missionsgesellschaft vom Jahre 1870 zuriick,
von der bereits die Rede war. Die Geschichte der Mission in
Nordamerika ist weitgehend bekannt und erforscht. Es
sollen daher nur einige Stationen genannt werden: 1858
wurde in Sitka auf Alaska ein Bischofssitz errichtet, im
Jahre 1870 wurde das Bistum der Aleuten und Alaskas
begriindet, 1872 wurde der Bischofssitz nach San Francisco
verlegt und von dort schlieBlich im Jahre 1905 nach New
York. Das Bistum stand seit 1898 unter Leitung von Bischof
Tichon (Bellavin, dem spiteren Patriarchen) und trug seit
1900 die offizielle Bezeichnung Bistum von Alaska und
Nordamerika. Im Jahre 1917 unterstanden der Russischen
Kirche etwa 130 Gemeinden, mehrere Kloster, ein Priester-
seminar, Schulen und zahlreiche karitative Einrichtungen
im Lande. Bis etwa 1920 war die Russische Kirche fiir alle
Orthodoxen in Nordamerika zustéindig. Danach kam es
infolge der verstirkten Einwanderung zur Bildung neuer
orthodoxer Jurisdiktionen und zu Spaltungen innerhalb der
amerikanischen Orthodoxie, von der ein Teil seit dem Jahre
1924 den Weg zu einer selbstindigen Orthodoxen Landes-
kirche beschritt. Der urspriinglichen russischen Missionskir-
che wurde im Jahre 1970 vom Moskauer Patriarchat gegen
den Protest aller anderen orthodoxen Kirchen die Autoke-
phalie (d. h. volle Selbstindigkeit) verlichen. Der »Ortho-
doxen Kirche in Amerika, so lautet seitdem ihre offizielle
Bezeichnung, gehéren etwa 350 Gemeinden und ca. eine
Million Gléubige an. Die Kirchensprache ist fast ausschlieB-
lich englisch, wihrend die in den etwa 150 Gemeinden der
Russischen Auslandskirche, und den etwa 50 Gemeinden
der Patriarchatskirche weiterhin das Kirchenslawische Li-
turgiesprache geblieben ist.
Die Missionstatigkeit der Russischen Kirche auBerhalb
der russischen Staatsgrenzen setzte erst in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts richtig ein. Besonders erfolg-
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reich war sie in China, Japan und Amerika, wo aus d.en
Missionskirchen nationale orthodoxe Kirchen hervorgin-
gen. In anderen Missionsgebieten bestaqd durc;haus Aus-
sicht auf Erfolg, doch wurden diese Misglonen infolge des
Kriegsausbruchs von 1914 an ihrer weiteren Entfaltung
gehindert. . o .
Der Kirche des Moskauer Patriarchats ist in der Sowjet-
union jegliche Form der Mission unmdglich gemacht. Nur
der Gottesdienst und eine thematisch sehr eng b?grenzte
Predigttitigkeit bietet heute noch schwache Ansatzg zur
Mission. Die religiése Erzichung innerh.alb .der Familie ist
daher das wichtigste Missionsfeld, damit die J}lgend. zum
christlichen Glauben findet. Sofern heute noch eine Mission
der Russischen Kirche moglich ist, kann diese nur durch die
Russische Orthodoxe Kirche im Ausland wahrgenommen
rden. * '
WeDie Maoglichkeiten der Russischen Auslandserch_e zur
Mission sind aufgrund der personellen ur}d 'matepellen
Mittel duBerst beschrinkt, obschon die Exilkirche in d_er
Zwischenkriegszeit durchaus eine erfolgversprecher}de M1§-
sion aufbauen konnte, speziell in China, doch s1eht die
Auslandskirche ihre missionarische Aufgabe eher in der
alten Missionstradition der Russischen Kirche, wie aus
einem Wort von Erzbischof Averkij (Tausey, 195.3 bis 1976
Erzbischof von Syracuse und Troice) deutlich wird: »Wir,
die orthodoxen russischen Menschen, sind heute ebenso
verstreut wie das alte Israel unter alle Volker <.ier Erde“ Ce
Gott hat uns getrennt, und zwar deshalb, d'(.amlt alle Volker
der Erde durch uns bekannt werden mit .dem wahrep
christlichen Glauben — der heiligen Orthodoxie — und damit
wir Orthodoxe bleiben. Und viele warten und fordern sogar
von uns die Missionierung unter den Auslindern und Aus-
landerinnen. Diese Form der Mission lehnen wir aber qb,
denn wir wollen, durch den Glauben gestérkt, zum Vorbild
fiir den Nichtorthodoxen werden.«
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Zur Vertiefung und Weiterfithrun

empfehlen: g des Themas sind folgende Arbeiten zu

Bischof Afanasij Sacharov
1. E. Benz: Geist und Leben der Ostkirche, Hamburg 1957 (1887-1962)

2. S. Bolshakoff: The forei issi :
London 1943 reign missions of the Russian Orthodox Church.

3. J. Glazik: Die russisch orthodoxe
I(Sen. Miinster 1954
mit ausfiihrlichem Schrifttumsverzeichni
it 2 i ichnis)
4. Seide: Geschichte der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland von

der Griindung bis in die Gegen R
. wart. . .
Auslandskirche vergl, dic § 312 bis?zl;;baden 1983 (Zaur Mission der

5. Ders.: Die Kidster der Russi
1 ischen Orthod i i i
Vergangenheit und Gegenwart. 60 Jahre E%?nMgzﬁzanQ?;s fand in

DATEN UND ETAPPEN MEINES
LEBENS

Heidenmission seit Peter dem Gro-

Das Leben und Wirken des Bischofs Afanasij umfafit nicht
nur die Wirklichkeit zweier Jahrhunderte Kirchengeschichte
Ruplands, sondern steht zugleich stellvertretend fiir das
Martyrium des russischen Klerus und Kirchenvolkes unter
einem aggressiv-atheistischen Regime. Unbeirrt von staatli-
cher Repression, von geistlicher Korruption und theologi-
schen Schismen lie er sich weder durch Gefingnishaft und
Lager noch durch Verbannung oder Arbeitsverbot von seiner
Verantwortung gegeniiber der Kirche abbringen. Seine knap-
pen und schlichten biographischen Notizen wurden wenige
Jahre vor seinem Tod niedergeschrieben. Mit den Neumdirty-
rern des 20. Jahrhunderts wird Bischof Afanasij von der
Russisch-orthodoxen Kirche als Bekenner verehrt.
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~ Geboren am 2. Juli 1887.

- Geistliche Volksschule in Schuja: 1896-1902.

— Nachexamen in der 2. Klasse.

= In der 3. Klasse sitzengeblieben.

— Beginn des Altardienstes wahrscheinlich beim Abendgot-

tesdienst am 21. August 1899,

- Priesterseminar in Wiladimir: 1902-1908.

. — Erste Weihe zum niederen Kleriker —-

Lektor: 6. Mai 1907.

—In den Ferien: Altardienst beim bischéflichen Gottes-

dienst.

- Ripidentriger und Subdiakon ununterbrochen die ganze

Zeit 1903-1906.

— Desgleichen: August 1906-September 1908.

- Geistliche Akademie Moskau:

1908-1912.

— Ménchstonsur: 12. Oktober 1912.

— Weihe zum Monchsdiakon: 14,

~ Weihe zum Monchspriester: 17.

Oktober 1912.
Oktober 1912.

— Dozent am Priesterseminar Poltawa: Oktober 1912-Sep-

tember 1913,

— Dozent des Priesterseminars Wiladimir: 1913-1918.

— Als Gehilfe des Vertreters de
gierten des Allrussischen Lo
September 1918.

— Vertreter des Monchsstandes im
mir: 1918-1920.
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s Monchsstandes zum Dele-
kalkonzils gewihlt: Januar—

Diézesanrat von Wladi-

den Titel eines

- teher (Als Klostervorsteher. trug er de '

:llil)zriinestnilg« — Statthalter, weil der Dlozesant?lsch'(if
selbst gewohnlich als Abt und Vo_r"steher des ]eweld s
traditionsreichsten Klosters seiner Dlozesq gait. Alzir'n. d.
Ubers.) des Christi-Geburt-Klosters in  Wladimir:
1920-1921.

— Zum Archimandrit erhoht am 20. Januar 1920.
— Vorsteher des Klosters Bogoljubowo: 18. Juni 1921.
— Zum Bischof von Kowrow geweiht am 27. Juni 1921.

_ Verhaftet und dem Revolutionstribunal vorgefiihrt am
+ 17. Mirz 1922.

— Auf freien FuB gesetzt am 18. Mérz 1922.

i he, 30. Mirz 1922,

- haftet am Mittwoch der Ka{woc , g

?;irsailmen mit Metropolit Sergij, Erzbischof Pavel, Bi
schof Vasilij).

igt i hang mit der
— SchauprozeB, beschuldigt im Zl.l.samfnen .
i:ushe%ung sakraler Wertgegenstinde: 27. Mai 1922.

— Zu 1 Jahr Freiheitsentzug verurteilt, am 28. Mai 1922
amnestiert.

— Verhaftet am 15. Juli 1922 (mit Bischof Serafim, Erzprie-
ster Myrtov).

— Auf freien FuB gesetzt am 25. Juli 1922.

it Erzbischof Ni-
- ftet am 10. September 1922 (mit E ]
?{1:1:3? Erzbischof Faddej, Bischofe Kornilij, ll)omxozP (‘:7),
NikOlE’li Vasilij, Erzpriester Glagolev, Abt FAlAlaret,“ rie-
ster S. i)urylin, Dulov, Erzpriester Bagovestenskij aus
Kovrov, Konstantin aus Suzdal’).

i j biet (jetzt
- il: 2 Jahre Verbannung ins Zyrjanenge
Xfltfolnome Komi-Republik. Anm.d.Ubers.), gerechnet
ab 14. November 1922.
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— Geféngnisse: Vladimir, Moskau (Taganka) — mit Bischof

Feodosij — Vjatka. - Isolationshaft mit Metropolit Sergij.

~ Wegen Zugehorigkeit zu den Metropolit Sergij Strago-
rodskij unterstehenden Bischofen (mit Erzbischof Korni-
lij, Erzbischof Grigorij): 3 Jahre Lagerhaft auf den So-
lovki-Inseln.

f Gefangenentr ansport (mit Bischof S m, Bi
i : erafim, B
Nikolai): 10. September 1922-15. Mai 1923. tschof

~ Im Zyrjanengebiet: Ust’-Sysol’ : ; Cemj
] cbiet: ysol’sk, Ust’-Vym’, Koréem
(mit Metropolit Kyrill, Erzbischof F: addej, Bischof N ik(]:-:

lai, Erzpriester Bogdanov, Erzbischof Neofit). - Transitgefingnis Leningrad: Mai 1927.

— Lager des Solovki-Komplexes: Raznovoloka, Cupa-Pri-
stan’, Popov Ostrov, Kem’. Wichter, Buchhalter der

Wirtschaftsabteilung, Wachter.

— Im Volksgericht neuer ProzeB in S irchli
by achen kirchliche Wert-

— 1 Jahr Freiheitsentzug. .
— Auf die Solovki-Inseln iiberfiihrt am 24. Dezember 1929.

- Wegen Verjihrung Urteil i : »
& Hl aufgehoben im April 1924. — Nach Popov Ostrov zuriickgebracht am 1. Januar 1930.

In den Lagern des Solovki-Komplexes laut Urteil: Juni

~Im Syrjanengebiet ohne Urteil nach Ablauf der Verban-
1927-2. Januar 1930.

nungszeit: 14. November 1924—(12) 20. Januar 1925,

— Riickkehr zu kirchlicher Tétigkeit in Vladimir im Februar — Uber das Urteil hinaus: 2. Januar — 23. Februar 1930.

1925.
. . . . . . - . T : h. .

- Bei VlSlt?lthIlSl‘C:lSC in eigener Dibzese am 8. Septem- e et Tumehnk B e e
ber 1925 in Gavrilov Posad verhaftet und zur F eststellung

d .
ﬁ;e;rtl?erson am 9. September 1925 nach V!adlmu iiber-

- Gefingnisse: »Kresty« Leningrad, Novosibirsk, Durch-
gangsgefingnis und Untersuchungsgefingnis Krasnojarsk
(hier mit Metropolit Kyrill): 23. Februar-23. April 1930.

— Krasnojarsk, Jenisejsk, Stanki, Turuchansk, Mel’ni¢noje,

— Auf freien FuB gesetzt am 10. September 1925.
; Selivanicha, Punkovo: 1930.

- Verhaftet am 2. Januar 1926.
— Freigelassen am 2. Mirz 1926, - Verhaftet im Januar 1930. Ortsgefingnis Turuchansk.
- 2226;?:;e$2$h2;nii23 dimir'zu verlassep und die Di- — Freigelassen im Februar 1932.

verlassen: Dezember 1922.. Weigerung, die Diozese zu

— Im Gebiet Turuchansk laut Urteil: 30. April 1930~
2. Januar 1933.

-V
erhaftet am 2. Januar 1927, — Ohne Urteil, dariiber hinaus 2. Januar—6. August 1933.
- Riickkehr nach Vladimir, in Freiheit, jedoch ohne Zele-

- Untersuchungsgefingnis in Moskau: 3. Januar—
brationserlaubnis: August 1935-18. April 1936.

30. April 1927.
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— Verhaftet (mit Erzbischof Sergij

lipp, Juvenalij) am 18, April lr§3j6 Grisin, Erzbischof Fj.

= Verurteilt zu 5
Ostsee. ahren Baulager des Kanals WeiBes Meer —

- Gefangnisse: Vladimi

. r, Iv
ningrad, WeiBmeer-J . Arovo, Jaroslave

| Lager: November 193

- ;\rbelt als Inkassator. B
en, zusitzlj

o iche Haftstr

» Vologda, Le-
6 — Juli 1941,

eraubt. MuBte 1 000 R
ubel erset-
afe 1 Jahr: Dezember 1936-J. a;f:;tr

— Arbeit als Baumfz'iller, Holz

Strohschuhﬂechter-Brigade straBenbauer, Brigadier einer

- Ohne sichtbaren Gru

nd verhaft
aus groBer G et
1937, Stah 2

d .
1lost): Karze( urch Gottes Fiigun

rhaft August-Oktober

-E i
Ineut im Karzer: Anfang November 1937

—~ Freigelassen jm Dezember 1937

- Fiir dj ifei

ie Malfelertage 1938 in den Straf-Isolator gesteck
— Bei Krie i o
Toger etgsbegmn Etappe (FuBmarsch) in di

» €twa 400 km, Juni-Juli 1941 " die Onega-
- In Haft layt Urteil: 18. A

Urteil dariiber hinaus: 18 e 1B, April 1942, ohine

- April 1936-30, Jup; 1942,

annung ins Gebj
Golysmanovo:

— Fristlose Verp

der Sowchose et Omsk. Nachtwichter in

Juli—November 19

| 42
=8 8im- |
tadt I8$im: Dezember 1942—November 1943

~ Verhaftet am 7. November 1943

féngnis Leforto , Moskau (Unt
) vo. B . ] ersuchungsge.-
ber 1943_Juj; 1944, ‘ ot

_ Sibirische Lager, Feldarbeiten: August-September 1944.
_ Kanalisationsreiniger: September 1944-August 1946.
— Verhaftet 30. August 1946.

- Durchgangsgefingnis Mariinsk, Geféingnisse in Moskau -
Butyrki, Krasnaja Presnja: August-September 1946.

— Temnikovo-Lager: Flechten von Pasteln (Strohschuhen).
— Dubrovlag: arbeitsunfihig, ohne Arbeit.
_ In Haft laut Urteil: 9. Januar 1943-9. November 1951.

—~Ohne Urteil dariiber hinaus in Lagern: 9. November
1951-18. Mai 1954. :

_ Im Invalidenheim Subova Poljana: 18. Mai 1954 . . . bis
auf weiteres.

— Uber das Urteil hinaus in Haft: 3 Jahre, 4 Monate, 22
Tage.

Am 27. Juni konnte ich auf 33 Jahre seit meiner Bischofs-

weihe zuriickschauen.
In dieser Zeit diente ich in der Dib6zese 33 Monate.

Verbannt 76 Monate.
In Ketten und harter Arbeit 254 Monate

Vertiefende und weiterfithrende Literatur

1. Chrysostomos, Johannes: Kirchengeschichte RuBlands der neuesten
Zeit, 3 Bd., Miinchen 1965-1968.

. Dudko, Dimitrij S.: Ein ungeschriebenes Buch. Aufzeichnungen eines
russischen Priesters, Graz 1978.

. Goritschewa, Tatjana: Die Rettung der Verlorenen, Wuppertal 1985.

. Dieselbe: Nadjeshda heiBt Hoffnung, Russische Glaubenszeugnisse
unseres Jahrhunderts, Freiburg 1987.

. Stricker, Gerd: Die Kirchen in der Sowjetunion 1975-1985, Koln 1986
(Berichte des Bundesinstituts, fir ostwissenschaftliche und internatio-
nale Studien 18).
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Reihe Brendow Zur Sache

Helmut Matthies (Hrsg.)
Wie wird man Christ, Herr Bischof?
Paperback. 112 Seiten. Bestell-Nr. 57121

Menschen aus véllig unterschiedlichen Situationen beschreiben,
wie sie Christen wurden oder in Konflikten Christen blieben.

Peter Zimmerling (Hrsg.)
Beichte — Ermutigung zum Neuanfang
Paperback. 128 Seiten. Bestell-Nr. 57123

Die Autoren, bekannte Personlichkeiten im christlichen Raum,
verhelfen hier zu einem neuen, persénlichen Zugang zur Beichte.

Roland Werner (Hrsg.)

Homosexualitit — ein Schicksal?

Paperback. 110 Seiten. Bestell-Nr. 57117

MuB die Seelsorge angesichts des Problemfelds Homosexuaiitﬁt
aufgeben? Betroffene Méanner und Frauen schildern offen und .

ehrlich ihre Schwierigkeiten und Kémpfe, aber auch ihre Erfahrun-
gen der Hilfe und Verénderung.

Erich von Eicken

Die charismatische Frage -

Heiliger Gelst oder Schwarmgeist?

Paperback. 100 Seiten. Bestell-Nr. 57116

Es geht auch um die Emeuerung der Kirche, wenn die Frage nach

den vergessenen Geistesgaben gestelit wird: Zungenrede, Pro-
phetie, Krankenheilung.

BRENDOW VERLAG, MOERS



